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Uvod

Piibéh dosud uspésné adaptace muslimu
v Cesku odehravajici se v kontextu
odmitdni ze strany majoritni spolecnosti

Karel Cerny

Kolektivni monografie Nad Evropou piilmésic IT volné navazuje na pted-
chozi dil z roku 2015. Klade si pfitom podobné otazky, jez zajimaji nejen
uzky okruh akademickych specialistti, ale také Sirsi vefejnost. Jakou
zkuSenost maji s isldmem sousedni némecky hovortici zemé, v nichz ziji
pocetnéj$i muslimské komunity? Co vime o muslimech zijicich v Cesku,
jak se dafi jejich integrace a jaké faktory ji ovlivniuji? A jakym zptisobem
a pro¢ o muslimech a isldmu ¢eska majoritni spole¢nost premysli? Jed-
notlivé kapitoly kolektivni monografie se nevyhybaji ani problematice
bezpecnostniho rizika spojeného z tzv. islamskym terorismem (kapitola
o némeckém salafismu ¢i o pojeti dzihddu mezi predstaviteli muslim-
skych organizaci v Cesku), jakkoli kniha nechce sklouznout k tzv. seku-
ritizaci problematiky spjaté s islamem, kdy jsou muslimové tematizovani
primarné skrze filtr bezpe¢nostni hrozby. Podobné¢ kriticky ovsem jed-
notlivé kapitoly knihy dokazou pohlizet také na majoritni spole¢nost
jako takovou (napfiklad tzv. hrani¢ni orientalismus ¢i novy rasismus
v médiich), pfipadné na protimuslimské aktivisty (kapitola o Centru pro
studium politického islamu ukazuje, Ze protimuslimsti aktivisté islamu
rozumi podobné jako islamsti militanti). Ve druhém planu - a ¢asto jaksi
mimodék - se tak skrze studium muslim@ a islimu v Cesku dozviddme
leccos i o Ceské spolecnosti jako takové, pficemz nositeliim majoritni
identity to mtze necekané nastavovat ne zcela lichotivé zrcadlo.
Nejobecnéjsim vychodiskem pro organizaci jednotlivych kapitol byl
totiz pfedpoklad, Ze postoj statu, médii a majoritni spolec¢nosti viici isla-
mu a muslim@m formuje adaptacni trajektorie a proces socialni inkluze,
¢i naopak exkluze zde Zijicich muslimskych minorit. Proto je zapotiebi
zkoumat samotné muslimy a proces jejich zaclenovani do spole¢nosti ¢i



vstupu isldamu do vefejného prostoru, ale zarovei také §irsi spolecensky
kontext tohoto vyvoje. Xenofobie ze strany majority v kazdodennim sty-
ku, islamofobni medialni diskurz a nepfatelstvi statnich instituci (vcet-
né represivnich slozek) by totiz mohly zvratit dosavadni pfibéh musli-
mi v Cesku, psany dosud jako ptibéh tspéiné adaptace. Nepfijeti ze
strany majority a statu by mohlo vést k odklonu zde zijicich muslimt
od dosavadni integrace ¢i (semi)asimilace a priklonu k separaci (uza-
virani se do bezpecdi etnicky ¢i naboZensky profilovanych komunit), ¢i
dokonce marginalizaci (odcizeni od islamu i krajanti, které je provazeno
neschopnosti zapojit se do zivota nepratelsky naladéné vétSinové spo-
le¢nosti a socioekonomickym propadem). Tento moment by poté mohl
posilit antimuslimska hnuti a protiimigra¢ni populistické politiky, kteii
by v logice sebenapliiujictho proroctvi poukazovali na to, zZe pfece od
samého zacatku fikali, jak je isldm nekompatibilni s Zivotem v moder-

7

nich zdpadnich spole¢nostech a jak muslimové nejsou schopni tspésné
integrace. Na to by tuzemsti muslimové mohli reagovat dalsi separaci
a marginalizaci, v dtsledku ¢ehoz by doslo ke spolecenské polarizaci
a prohlubovani ptikopi mezi majoritou a minoritou.

Cilem kolektivni monografie je pedstavit ¢tendftim se zajmem o pro-
blematiku islamu, muslimd ¢i migrace souborné a na jednom misté
vysledky empirickych vyzkumt, jez obycejné byvaji publikovany roztiis-
téné a izolované v riznych specializovanych akademickych casopisech.
Zéroven jim ma byt poskytnut obraz o aktudlnim stavu badani o islamu
v Evropé s dtirazem na situaci v Cesku. Od publikovani prvniho dilu
kolektivni monografie Nad Evropou pilmésic I (2015) doslo k podstatné-
mu posunu, co se tykd akademickych monografii, které se zabyvaji isla-
mem a muslimy v Cesku. Vyla totiz zdsadni prace shrnujici mnohalety
vyzkum badatelského tymu kolem Daniela Topinky (Muslimové v Cesku,
2016). Tato publikace se ziejmé stane jakymsi etalonem, podle néhoz
budou poméiovany dal$i monografie na stejné téma (mnozstvi sebranych
empirickych dat, kvalita jejich interpretace, vzdjemna provazanost pro-
vedenych vyzkumt). Kromé toho v kratkém sledu a ziejmé v reakci na
tzv. uprchlickou krizi (2014-2016) vyslo hned nékolik dal$ich vyraznych
titulti na zptisob kolektivnich monografii: Miroslav Mare§ dal dohroma-
dy knizni studii Ne isldmu! Protiislamskd politika v Ceské republice (2016),
Bronislav Ostiansky editoval knihu Islamofobie po cesku (2017) a Pfemysl
Rostilek zase kolektivni dilo Sondy do studia (o) isldmu v 0bdobi ,migrac-
ni krize“ (2018). Hlavni poselstvi predkladané kolektivni monografie
Nad Evropou pilmésic II se s poznatky vySe uvedenych knih ztotoznuje
a potvrzuje to, co jiz tusime od dob publikovani prvniho dilu (2015):



nelze neZ konstatovat, %e se adaptace islimu a muslimti v Cesku podle
vSech zjisténi dosud spise dafi, zfejmé dokonce 1épe nez v jinych evrop-
skych spole¢nostech. Ptesto v Cesku pozorujeme neobvykle silnou isla-
mofobii, kterou citlivé reflektuji i zde Zijici muslimové (kapitola Tomase
Janki).

Kromé toho predkladana kolektivni monografie védomé navazuje
na dvé zasadni knizni prace, jez v minulosti vysly v ¢eském prostredi
k evropskému, a zvlasté pak k ceskému islamu nikoli z pera sociologti
¢i politologti, ale arabistt a islamologti. Za fundamentalni a jistym zpii-
sobem zakladatelské dilo lze bezesporu oznadit kolektivni monografii
Milose Mendela, Bronislava Ostfanského a Tomase Rataje s ndzvem
Isldm v srdci Evropy (2007). Knihu lze chéapat jako zcela prvni, detailni
historicko-kulturni tivod do studia islamu a muslimt v ¢eskych zemich.
Publikace ¢tivym zplisobem piiblizuje nejen vyvoj muslimskych obci na
ceském tzemi, ale také mnohdy nepratelské reakce majoritni spolecnosti
na islam, véetné tematiky ,medidlniho islamu®, tzv. boje o mesity, orien-
talismu a teze o stfetu civilizaci. Nedostizné pak tematizuje historickou
hloubku problematiky, kdyz sleduje vyvoj ¢eského stykani a potykani
s muslimy a islamskou kulturou prakticky od pocatka ¢eské statnosti.
Druhou zasadni praci je atla publikace Isldm a {dpad (2002) z pera Lubo-
Se Kropacka, ktera vysla v reakci na protimuslimské polemiky, jez se
v tuzemském vefejném prostoru s novou silou opét vynofily v dusledku
teroristickych utokd z 11. zafi 2001. Tato pfehledova prace piinasi do
ceského prosttedi stavajici akademické koncepty a nahledy tykajici se
vzajemného ovliviiovani muslimskych a zdpadnich spole¢nosti, véetné
podrobné diskuse konceptu islamofobie, jenz se od té doby v tuzemsku
téz etabloval.

Kolektivni monografie Nad Evropou pitlmésic II se stejné jako prvni
dil snazi byt v mnoha smérech oteviend a tolerantni. To se tyka pestrého
oborového zazemi jednotlivych spoluautord, jimi kladenych vyzkum-
nych otazek nebo metod, s jejichz pomoci si na své otdzky odpovida-
ji. Spoluautofi se rekrutuji z fad religionistfi, antropologti, sociologt,
politologiti, bezpe¢nostnich analytikt ¢i expertti na problematiku médii.
Takto Siroké oborové rozpéti neni u podobného typu kolektivnich mono-
grafii iplné obvyklé. Pfesto ho pokladame za prednost, protoze prispiva
k plasti¢nosti poznani ohledné existence muslimt a islamu v evropskych
spole¢nostech. Hlavnim kritériem pro jejich zatazeni do autorského
kolektivu pfitom byla erudice a odborna kvalita jimi sepsané kapitoly,
nikoli jejich obc¢anské postoje ¢i soukromé nazory (a jejich lustrovani
z pozice editora). Tolerance se podobné vztahuje na generacni slozent,



cilem bylo zapojit jak autory jiz etablované v akademické obci, tak zaci-
najici pracovité talenty (doktorandy). Kone¢né, jista otevienost koncep-
ce se tykd rovnéz domovskych pracovist jednotlivych spoluautorti. Zde
je zapotfebi upozornit, Ze se nerekrutuji pouze z prazské Univerzity
Karlovy ¢i brnénské Masarykovy univerzity. Mezi pfispévateli najdeme
také zajimavé piispévky badatelti z mnoha regionélnich univerzit (Ceské
Budéjovice, Olomouc, Hradec Kralové, Pardubice). Spoluprace, nikoli
pouze konkurence mezi jednotlivymi pracoviti je tedy mozna. Tento
moment miiZe byt dilezity i z toho divodu, ze se muslimové v Cesku
nijak silné nekoncentruji pouze v metropoli, ale jsou oproti zapadni
Evropé¢ daleko rovnomérnéji rozprostieni na celém tzemi statu.
Kli¢ova charakteristika predkladané publikace spociva v tom, Ze vét-
$ina jejich kapitol vychdzi z ptivodnich empirickych vyzkumi. Kazdy
spoluautor si dal velkou praci nejen s formulovanim své vyzkumné otaz-
ky a jejim zarazenim do jiz existujiciho poznani dané problematiky, ale
nasledné také se vstupem do terénu, sbérem (¢i konstrukci) dat a s jejich
(prtbéznou ¢i naslednou) analyzou a interpretaci. Pouze dvé kapitoly
kolektivni monografie maji charakter spiSe prehledovych studii, avSak
také ty se primarné opirajf o empirické vyzkumy provedené nékym jinym
(Karel Cerny a kapitola Orientélci a orientalismus), ptipadné vychazeji
z analyzy shromazdénych statistik, vladnich analyz a dalSich publikaci
empirického charakteru (Hana Ktizkova a kapitola Salafisté v Némec-
ku). Ctenéf se zde setka s $irokou $kalou metod, vice ¢i méné ¢asto po-
uzivanych pti vyzkumu islimu a muslim@ v Cesku a v némecky hovo-
ricich zemich. Jde o velmi rozdilné metody, co se tyka zptisobu sbéru
(konstruovani) dat i jejich nasledné analyzy: terénni vyzkum, polostruk-
turované rozhovory, pozorovani, srovnavaci ptipadova studie, analyza
siti, analyza diskurzu, kategoriza¢ni analyza, zakotvena teorie. Snahou
bylo vyhnout se problému, kdy jsou pii vyzkumu islamu a muslimt zas
a znovu pouzivany tytéz metody, coz generuje stale tytéz vysledky.
Kolektivni monografie Nad Evropou piilmésic II se pokousi prinést nej-
nov¢jsi védecké poznani tematiky, ktera v nedavné dobé opét zahyba-
la vetejnym a politickym dénim v Cesku i v dalsich evropskych zemich
v souvislosti s tzv. migra¢ni krizi (2014-2016). Klade si mimo jiné za cil
pfispét do probihajici vefejné debaty poznatky akademikd, aby tak doslo
k jeji kultivaci. Vychdzi totiz z predpokladu, zZe migracni tlaky z regionu
sirstho Blizkého vychodu nepolevi, spiSe naopak. Zranitelny region je
destabilizovan vrcholicim popula¢nim ristem, nekompetentnimi a zko-
rumpovanymi vladami, prohlubujicimi se dopady globdlni klimatické
zmény, obéanskymi valkami v disledku ,,arabského jara®“, nezvlddnutou

10



pandemii covidu a také rostoucimi cenami hnojiv a zékladnich potra-
vin na svétovych trzich v diisledku rusko-ukrajinské valky. Generovani
migracnich vln a jejich nasledné smétrovani do Evropy se jiz navic stalo
nedilnou soucasti ruské (a béloruské) hybridni valky proti Zapadu. Jako
zbran (tzv. weaponizace) pii vyjednavani se Zapadem se ovsem uprch-
liky z Blizkého vychodu naudily pouzivat také dalsi zemé (naptiklad
Turecko). Dalsi migracni vlny z regionu $ir$iho Blizkého vychodu do
Evropy tedy s nejvétsi pravdépodobnosti ptijdou, pficemz budou zfejmé
silnéjsi nez ty, které jsme zaznamenali béhem let 2014-2016. Otazkou je
pouze to, kdy se tak stane.

Poselstvi kapitol o muslimech v sousednich némecky
hovoticich zemich

Martin Klapetek se v prvni kapitole knihy nazvané Historické souvis-
losti souc¢asné integrace muslimiti v Rakousku zabyva procesem inte-
grace v zemi, kterd ma s muslimskou pfitomnosti hlubokou historickou
zku$enost. Konkrétné pojednava o tom, jak se pravidla tykajici se islamu
(povinnost spole¢né pate¢ni modlitby pro muze, posledni véci ¢lovéka
a pohtbivani) realizuji ve vétsinové nemuslimské spole¢nosti. Téma neni
z ¢eského pohledu relevantni jen z toho diivodu, ze se jedna o podobné
velkou a bezprosttedné sousedici zemi, kde dnes podle odhadi zije rela-
tivné bezproblémové okolo 700 tisic muslimd. Je dulezité i kvali tomu, ze
zkouma obecnéjsi trendy a procesy, jez umoznuji lepsi pochopeni adap-
tace muslimi v jinych evropskych zemich véetné Ceska. Rakousky ptipad
je snad specificky v tom ohledu, Ze zde nyni etnokulturné dominuji musli-
mové z Turecka a byvalé Jugoslavie, jejichz spolky si prilezitostné vzajem-
né konkuruji (a proto stejné jako jinde nelze hovofit o jednotné komuni-
t¢), a pfedevsim z toho diivodu, Ze rakousky stat dlouhodobé klade dtiraz
na pravni uznani a jasné ukotveni svého vztahu k islamu (tzv. Islamgesetz
z roku 1912, vyrazné pravni tpravy z let 1979 a 2015). Martin Klapetek se
islimem v Rakousku, Némecku a Svycarsku odborné zabyvé dlouhé roky,
jeho analyza tudiz vychazi ze studia némeckojazy¢né literatury, a hlavné
ze zevrubného terénniho vyzkumu provadéného v Rakousku.

Ptibéh rakouskych mesit a modliteben je podle Martina Klapetka pii-
béhem postupné integrace, ale také deprivatizace islamu, ktery se posou-
va ze sféry privatni, v niz nebyl na ocich majority, do sféry verejné, kde
se stava viditelnéj$im, coz obc¢as generuje pocit ohrozeni véts§inové spo-
le¢nosti a vzajemné konflikty. Prvni generace muslimskych pfisté¢hovalc
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(vesmés jde o svobodné muze) si hyc¢kala tzv. mytus navratu do rod-
né zemé, svou pfitomnost v Rakousku proto chapala jako provizorium
a cely zivot stravila s pomyslnymi sbalenymi kufry. Od Sedesatych let
20. stoleti proto svou religiozitu uspokojovala v provizornich modliteb-
nach a klubovnach, kdy si vesmés pronajimala sklepni prostory ve vni-
troblocich ¢inzovnich domti. Postupné ovSem muslimové zacali chapat
Rakousko jako sviij novy domov a od devadesatych let si ze svych zdroja
kupovali trvalé modlitebni prostory, protoze svou ptitomnost v Rakous-
ku pochopili jako trvalou (obvykle jde jiz o kompletni muslimské rodiny,
piichod Zen a narozeni déti tedy znamenal kvalitativni posun). Jednalo
se vesmés o byvalé tovarni haly, adaptované na kulturni centra, ke kte-
rym na pfelomu nultych let zacaly pribyvat atrapy minaretti, coz vyvo-
lalo prvni celospolecenské kontroverze. Piibéh etablovani muslimské
architektury v rakouském vefejném prostoru je zavrSen tim, ze muslim-
ské komunity stavi mesity projektované jako novostavby.

Také téma pohibivani a etablovani funeralni muslimské architektury
lze podle Martina Klapetka vylicit jako piibéh Gspésné integrace musli-
mt v Rakousku. Prvni generace pfist¢hovalcti (vesmés byvali hostujici
délnici) se totiZ po smrti nechavala za ticelem pohibeni repatriovat (asi
90 % vsech zemielych) do zemé ptivodu. Jde o vyraz pocitu nizké ukot-
venosti, cizosti, a pfedevsim docasnosti existence v Rakousku, kdy mus-
limové béhem zivota stale sedéli na pomyslnych kufrech a snili o navratu
do zemé pivodu, a tento sen si takto plni alespon posmrtné. Oproti tomu
ve druhé a tfeti generaci potomk téchto pfistéhovalcti popsana tendence
slabne, protoze vazba na zemi ptivodu oslabuje, a naopak posiluje ztotoz-
néni s Rakouskem. Podle Martina Klapetka mtizeme tendenci k pohibi-
vani muslim v Rakousku (at jiZ se jedna o muslimské sekce na vefejnych
hibitovech, ¢i o zfizeni samostatného hibitova) chapat jako indikator
procesu postupné integrace muslimii do rakouské spolecnosti, spojeny
s adaptaci islamu na prostfedi vét§inové nemuslimské spole¢nosti. Jestlize
kupovani modliteben a vystavba mesit vypovida piedevsim o integraci
mensiho segmentu muslimt, tedy téch organizovanych kolem ndbozen-
skych spolkii (navic etnicky profilovanych), jako jsou kulturni centra ¢i
tzv. mesitové spolky (téch dnes funguje na 400), rodici se funeralni kul-
tura odrazi integraci celého muslimského spektra. Tedy i téch muslimi,
ktefi svou religiozitu interpretuji a praktikuji individualné ¢i v rodinném
kruhu a k organizovanym aktivitdm muslimskych komunit se nepfipojuji.

Zatimco se Martin Klapetek konstruktivné vymezuje vii¢i tendenci
chapat muslimskou pfitomnost v Evropé negativnim prizmatem a nabizi
ptiklad dobré praxe v podobé funkéniho souziti muslimii s rakouskym
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statem a tamni vétSinovou spolecnosti, predklddana monografie se za
kazdou cenu nesnazi ,lakovat realitu na rizovo“. A tedy ve snaze poskyt-
nout vyvazeny obraz nezavira oci ani pfed potencialn¢ problematickymi
jevy ¢i trendy, jakkoli se snazi vyhnout jednostranné sekuritizaci tématu
(kdy jsou pristéhovalci, islam a muslimové primarné prezentovani jen
a pouze jako bezpe¢nostni hrozba spojena s nasilim a terorismem).
Kapitola Hany Krizkové nazvana Salafisté v Némecku proto pojed-
nava o malém, le¢ dynamicky se vyvijejicim segmentu salafitského islamu
v Némecku. O tomto novém globalnim trendu se soudi, Ze potencialné
ohrozuje sociokulturni integraci muslimt do $ir$i spole¢nosti, ptipad-
né ze jde dokonce o bezpec¢nostni hrozbu. Ktizkova vychdzi z rozsah-
1é némeckojazy¢né akademické literatury, pficemz se opira o primdrni
prameny a data Spolkového tifadu pro migraci a uprchliky ¢i Spolkové-
ho ufadu pro ochranu tustavy (tajnd sluzba). Konstatuje, Ze salafisté jsou
nejrychleji rostoucim némeckym hnutim, jejich pocet se béhem deseti let
navysil z 3 800 (2011) na 12 150 (2020). Zaroven korektné upozornuje,
Ze jde presto o velmi maly segment vSech némeckych muslimd, jejichz
pocty jsou odhadovany na 5,6 milionu (2019). Navic se mezi salafisty
nadproporéné ¢asto (10-15 % vsech salafistti) objevuji konvertité pocha-
zejici z némecké majority, takze ani nejde o jev spjaty pouze s migraci
a muslimy s migracni rodinou historii. Rozmanitost se pak tyka nejen
jejich etnického, ale i vzdélanostniho ¢i tfidniho profilu a také motiva-
ci pro vstup do salafitského hnuti. Jde o médni protestni subkulturu
pfitahujici mlddez, jez rebeluje proti sekuldrni vétsiné i tradicionalné
zalozenym rodi¢tim. Salafitské hnuti pomahd mladym pfekonat zivotni
krize, hledat identitu a smysl Zivota. OvSem uspokoji i ty, kteii netouzi
po propracované ideologii, ale po pratelich, ndhradni rodiné a uznani,
¢ehoz se jim mnohdy nedostava ve $kole, v praci a nefunkénich rodinach.
Sektafsky charakter salafismu vyplyva ze snahy ochranit idajnou
puvodni autentickou viru od vSech inovaci (bida), které podle jeho pted-
staviteld lidé zanaseji do nabozenstvi. Salafisté se tak nevymezuji jen pro-
ti nemuslimiim, ale také proti ostatnim muslimdm. Véii totiz, Ze repre-
zentuji jedinou Prorokem predpovidanou pravovérnou muslimskou
skupinu, zatimco zbyvajicich 72 prorokovanych smérti islamu se znecisti
heretickymi inovacemi a Boha ztrati. Sektafstvi téZ posiluje koncept pfi-
kazovéni ctnostného a stranéni se zavrzenihodného (al-wald wa-I-bard).
Ten vede k tomu, Ze se salafisté stykaji jen se stejné smyslejicimi a stave-
ji se nepratelsky k majorité. Strani se pfitom v§eho zavadného (nevéii-
ci a jejich kultura), které je svadi od Boha. Jedina pfipustna interakce
s moralné pochybnym okolim se tak omezuje na misijni ¢innost (dawa)
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orientovanou na ostatni muslimy i vét§inovou spolec¢nost. Salafitskou
odnoz islamu li¢i Hana Kfizkova jako fundamentalistickou verzi Zivot-
niho stylu, fidiciho se doslovnym vykladem Koranu a plné zaujatého
nostalgii po idealizované dobé proroka Muhammada a prvnich tif gene-
raci spravné vedenych muslimii (salaf), kteii piedstavuji zdroj napodoby.
V centru jejich viry se nachazi koncept jediného Boha (tauhid), jehoz
chapou jako svrchovaného vladce i zdkonodarce. Podtizuji se tedy jen
zakontim bozim, nikoli lidskym. Upinaji se pfitom k obnové chalifatu
jakozto jediné nabozensky legitimni verze politického zfizeni.
Salafismus je vnitiné diferencovany. Jeho proudy si konkuruji, jed-
notlivi aktivisté mezi nimi ¢asto prechazeji, kupfikladu kdyz se radika-
lizuji. Hana Kfizkova proto némecké salafisty rozliSuje na Skale puristé,
salafisté hlavniho proudu, radikélové a dzihadisté. Puristé se zaméfuji na
doktrinarni ocistu islamu a na praktikovani ctnostného Zivota v malém
spolecenstvi souvércti na jeho zakladé. Ackoli jako ostatni sni o obnové
chalifatu, distancuji se od aktivismu a orientuji se na nabozenské sebe-
vzdélavani. Jejich kdzani se ovSem stavaji odrazovym mustkem, ktery
mnohé vede k radikalnéj$im verzim islamu. Salafismus hlavniho proudu
naopak charakterizuje diiraz na akci, nikoli intelektualni disputace. Jde
o misijni ¢innost orientovanou na nemuslimy. A ackoli se distancuje od
nasili, ma blizko k politizovanym protestim a demonstracim ve vefejném
prostoru. Radikalové se pak sice nasili téz nedopousti, ale z nabozen-
skych pozic ho legitimizuji, kdyz uvadéji v zivot kontroverzni isldm-
sky koncept takfir, tedy oznac¢ovani nemuslimi ¢i idajné zbloudivsich
muslimt za nevéfici (kuffdr). Radikalové takto ¢asto exkomunikuji vliady,
jez podle nich nevladnou v souladu s islamskymi zdkony, a v krajnim
ptipadné také vSechny muslimy i nemuslimy, ktefi takové vladce neod-
suzuji. Jsou to nakonec pravé dzihadisté, kdo ve snaze obnovit chalifat
praktikuji ozbrojeny boj ve jménu Boha proti témto nevéticim (kuffir).
Némedti salafisti¢ti dzihadisté se podle Hany Kiizkové odstépuji od
hlavniho proudu v reakci na déni na $irsim Blizkém vychod¢ (zdpadni
okupace Afghanistanu a Irdku, ptitazlivost obnoveného chalifatu repre-
zentovaného Islamskym statem). Takovym rozhoi¢enim z utrpeni mus-
limt ve svété byl zfejmé motivovan viibec prvni dzihadisticky ttok na
némeckém tzemi (2011), kdy Arid Uka pod dojmem kazani charisma-
tického konvertity a byvalého boxera Pierra Vogela (alias Abu Hamza),
patrictho k salafismu hlavniho proudu, pobodal dva americké vojaky.
Dosud nejvétsi teroristicky utok, k némuz doslo na vanocnich trzich
v Berliné (2016) a ktery si vyzadal dvanact obéti, byl zase podniknut
pod dojmem kazatelti inklinujicich k Islamskému statu. K radikalizaci
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ovSem dochazi téz v reakci na provokace protimuslimskych pravicovych
aktivistl a tvrdy postup policie v samotném Némecku. Kontroverze
kolem karikatur proroka Muhammada (blize kapitola Lucie Sedlackové
v této monografii) tak staly za vznikem prvni salafistické dzihadistické
organizace v Némecku (Millatu Ibrahim, 2011). Tu zorganizoval nejzna-
méj$i némecky dzihddista, konvertita, rapper a byvaly kriminalnik Denis
Cuspert (alias Abti Talha al-Almani). Ten se stejné jako vice nez tisic
dalsich osob zijicich v Némecku odebral do Syrie a Irdku, aby se pripojil
k Islamskému statu a jemu podobnym organizacim.

Hana Kftizkova v této souvislosti podrobné rozkryva sociodemogra-
ficky profil dzihadistti odchézejicich z Némecka do Syrie a Irdku, u nichz
hrozi, Ze se ¢asem vrati a spachaji teroristické utoky v Evropé. Primar-
né jde o mladé (pramérny vék 26 let) s migracnim rodinnym pozadim
(81 %), lec vesmés jiz narozené v Némecku (61 %). Pfitom i ti narozeni
v zahraniéi byli vesmés od détstvi socializovani v Némecku. Nadpro-
porcné jsou pak zastoupeni etnicti Némci (19 %), kteii k islamu kon-
vertovali dosti mladi (primérny vék 22 let). Kromé toho jde o osoby
s velmi riznym vzdélanostnim profilem (tfetina z nich ma zkusenost se
studiem na vysoké §kole, 7 % je naopak bez dokonc¢ené zakladni $koly),
celé dvé tietiny ale vyménily apolitickou kriminalitu (nasilna a majet-
kova trestna ¢innost, drogova problematika) za kriminalitu politickou
(terorismus), kdy se z islamskych pozic vymezuji proti svému piedcho-
zimu ,,bezboznému® Zivotu a snazi se ,hfichy mladi“ od¢init nabozensky
motivovanym nasilim. Spole¢né maji také to, ze dominantné pochazeji
z nékolika malo némeckych mést (cela polovina z nich je ze 13 mést),
jsou tedy geograficky koncentrovani. Pti radikalizaci totiz hraji roli pia-
telé (54 %) a kontakty v mistni mesité (44 %). Pouze u malého segmen-
tu solitért (7 %) se neprokazala vazba na jiné salafisty ¢i kazatele. Roli
neformalnich siti a mistnich komunit podtrhuje, Ze do dzihadu vétsinou
netahnou sami (ze 46 % jde o skupinky pratel vedenych charismatickou
osobnosti, z 33 % o ptibuzné — bratry, bratrance). Ale také svét internetu
spoluptisobi pii radikalizaci (44 % dzihadist(). Podle Hany Kftizkové je
to z diivodu, ze zdanlivé anonymni prostredi internetu svadi k vyhro-
cenéjsimu a otevienéj$imu vyjadfovani, radikalné smyslejici se zde téz
dokazou najit a propojit. Prokazatelna je nakonec vazba dzihadistd na
salafismus hlavniho proudu, ktery mnohdy slouzi jako pfedstupen radi-
kalizace (tfetina navstévovala islimské semindfe, ¢tvrtina participovala
na misijni kampani , Lies!).

Podle Hany Kiizkové tedy mensinovy dzihadisticky salafismus cerpa
z rezervoaru salafismu hlavniho proudu. Jeho vzestup souvisi s tim, Ze
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se protnula poptavka mladeze po neotielych a radikalnéjsich vykladech
islamu s nabidkou takového islamu ze strany salafitského hnuti, aktivistfi
a charismatickych kazatelt. Nova generace kazatelt zkombinovala akti-
vity v realném a virtudlnim prostoru, kdy internetovy boom napomohl
vzestupu salafismu hlavniho proudu. Pfikladem by byla statem pozd¢-
ji zakazana (2016) misijni kampan ,Lies!“ (2011), béhem niz aktivisté
rozdavali Koran nevéficim a zaroven zveiejnovali videa Némcii konver-
tujicich k islamu pfimo u jejich stankd. Podobné efektivnimi se stala
i spektakuldrni turné kazatelt, kteii v domovskych mesitach oslovovali
poskrovnu mistnich sympatizantti, ale na jimi poradané ,isldamské semi-
nare“ se sjizdéli podobné smyslejici z celého Némecka, coz mezi nimi
vyvolavalo pocit dosud nepoznané sily, bratrstvi a pospolitosti. Poselstvi
salafistickych kazateli rezonuje, protoze na rozdil od tradi¢néjsich ima-
mt pouzivaji némcinu. Dokazou tak komunikovat s konvertity i potom-
ky pristéhovalcti, ktefi jiz jazyk pfedkt neovladaji. Salafisticka identita
se navic hodi do globalni éry, protoze zdiraznuje univerzalni a vsech-
ny lidi propojujici islam, ktery pfeklenuje tfidni, rasové, narodnostni
a etnické rozdily.

Kapitola Evy Orossové s nazvem Bezproblémova vystavba? Mesity
Merkez a Zentralmoschee, diskuse klicovych aktérti a integrace mus-
limti v souc¢asném Némecku se zabyva reakcemi majoritni spole¢nosti
na vystavbu mesit v Némecku a tim, jak v této souvislosti sviij pfipadny
postup adaptuje muslimska komunita, stojici za jejich vystavbou. Pro-
blematika je opét na nejobecnéjsi irovni ramovana stejné jako v pripadé
kapitoly Martina Klapetka a dal$ich spoluautordi ivahami o integraci
a (bez)problémovosti souziti muslim® s majoritni spolecnosti. Metodo-
logicky jde ov§em o srovnavaci studii dvou zamérné zvolenych piipadi,
které maji odhalit, jaké obecnéjsi diivody a konkrétni jednani klicovych
hrac¢a vedou ke konfliktnosti, ¢i naopak nekonfliktnosti vystavby mesit
v zapadnich spole¢nostech. Srovnavané ptipady vystavby nové mesity
vykazuji fadu spole¢nych rysii: maji nahradit stavajici provizorni mod-
litebny, maji vazbu na tureckou vladni agenturu DITIB (poskytujici
finance i imamy) a nachazeji se ve spolkové zemi Severni Poryni-Vestfél-
sko, charakteristické vysokou koncentraci priimyslu a s tim souvisejici
koncentraci po generace etablované turecké komunity. Dala by se proto
ocekavat podobna reakce majoritni spole¢nosti na vystavbu. Zasadni pro
vybér obou srovnavanych piipadt ovSem bylo prave to, ze pres veske-
ré podobnosti byla duisburskd mesita Merkez vefejnosti dobfe pfijata,
a je dokonce povazovana za modelovy piiklad bezproblémové vystavby,
zatimco vystavba mesity Zentralmoschee v Kolin¢ nad Rynem vedla ke
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konfliktu a protesttim, pficemz nadlouho platila za kontroverzni a pro-
blematickou stavbu.

Projekt mesity Merkez byl podle Evy Orossové realizovan relativné
hladce z vicera divodi. Iniciatofi do néj od zacatku aktivné vtahli aktéry
z majority (v radé projektu zasedali zastupci mésta a mistnich spolkil),
vystavba byla spolufinancovana nejen z tureckych, ale také némeckych
a evropskych fondt a pocitala s tim, ze soucasti mesity bude i komunitni
centrum pro nemuslimy. Za ponékud necekanou dynamikou vefejného
minéni pak stalo také to, Ze na prvni pravicové protesty okamzité rea-
govaly silné protiakce levicovych aktivisti. Kapitola sama pro sebe je
podle Evy Orossové vyrazné nekritické reportovani médii, jez podle ni
stvotila ,mytus idealni stavby®, kdyz ji postavila jako kontrapunkt k pro-
blematickym projekttim, véetné toho z nedalekého Kolina nad Rynem.
Orossova zde dochézi k dil¢imu zavéru, ze ani stavbu této mesity nelze
povazovat za zcela bezproblémovou, zejména pokud nejsou 1épe speci-
fikovany znaky bezproblémovosti vystavby a integrace muslimi do vét-
$inové spole¢nosti.

Problémovéjsi ptipad vystavby Zentralmoschee v Koliné nad Rynem
nese naopak jasné stopy uspésné mobilizace protestl, organizovanych
protiptist¢hovaleckou krajni pravici, a také vcelku standardni piistup
komer¢nich denikt (nejlepsi zpravy ptitahujici ¢tendfe jsou ty ,$pat-
né“ a vyvolavajici strach, raimovani konkrétni vystavby obecnou deba-
tou o islamu, vtahovani mistnich antiislamskych osobnosti). Klicovym
faktorem dynamiky mistniho vefejného minéni pfitom byla skute¢nost,
ze vedeni mésta zménilo pod tlakem vefejnosti své stanovisko smérem
k negativnimu, pficemz paralelné s tim doslo k rozmiskam i mezi inves-
torem a hlavnim architektem, tedy uvniti turecké komunity. Nasledné
protahovani stavby pak pravicovym aktivistim poskytlo ¢as mobilizovat
dalsi odptirce mesity a mistnim denikiim zase moznost vystavét piibéh
zaloZeny na konfliktu, strachu a kontroverzich. Z komparace obou pfi-
padii nicméné vyplyva, Ze se vystavba mesit mize stat zdrojem konfliktu
diky dynamice na strané majoritni spole¢nosti (samospravy, ob¢anska
spole¢nost, média), ale také komunity, kterd vystavbu iniciuje (charakter
samotného projektu, komunikace navenek, schopnost kooptovat aktéry
z majority do projektu, vnitini soudrznost na strané investora). Ostat-
né z ¢eského kontextu a zkuSenosti z Prahy, Brna ¢i Teplic téz vime, ze
otevieni meSity mtize prob¢hnout bez jakychkoli kontroverzi, a dokon-
ce bez povSimnuti vefejnosti. Stejné tak se ovSem muiZe stat roznétkou
lokélniho spole¢enského konfliktu.

17



Poselstvi kapitol o muslimech v Cesku

Také kapitoly zabyvajici se adaptaci islimu a muslimt v Cesku jsou pri-
marn¢ vystavény z empirickych dat, kterd jejich autofi nacerpali béhem
svych casto mnohaletych vyzkumi v terénu. Rovnéz se toci kolem nej-
obecnéjsi tematiky integrace muslimt a vstupt islimu do vefejného
prostoru, jakkoli jde o teoretické pojmy podrobované v akademickych
debatach pribézné kritice.

Jana Malecka je autorkou kapitoly s nizvem Integrace muslimu
do ceské spole¢nosti: Adaptace muslimskych prechodovych ritualii.
Muslimskymi ritualy se zabyva dlouhodobé, pracuje pfitom metodou
terénniho vyzkumu zaloZeného primarné na rozhovorech s muslimy,
kteti pochazeji ze sunnitské arabské subpopulace a ziji v Cesku. Ve své
kapitole ukazuje, jak pravni, ndbozenska a sociokulturni rovina adaptace
muslimskych pfechodovych ritualti v ¢eském prostfedi odrazi vSéeobecné
veskrze ispésny integracni proces muslimti do ceské spolec¢nosti. Dokon-
ce snad nad ramec autorky mtizeme fici, Ze dobfe integrovani muslimo-
vé, jak sama pfipomina na ptikladu oslav narozenin, adaptuji téz islamu
cizi Ceské ritudly tak, aby byly kompatibilni s jejich virou. Text pfitom
souzni s kapitolou Martina Klapetka, ktery se zabyva adaptaci islam-
skych modliteben, mesit a hibitovi v sousednim Rakousku.

Muslimské komunity v Praze, Brné i Teplicich oddévaji podle islam-
ského prava Sarf’a (pozadavek osobni pfitomnosti obou ¢i véna pro
Zenu) aZ poté, co par absolvuje civilni stiatek podle ¢eskych zdkoni.
Cilem je minimalizovat zneuzivani snatkti uzavienych pouze v mesité,
jez Cesky stat neuznava, a tak branit predev$im rozvedené manzelky.
Relativni snadnost rozvodu podle islamského prava totiz vede ke zra-
nitelnosti manzelek ve statech, kde neni islamské pravo uznavano a na
byvalém manzelovi nejsou vymahany jeho povinnosti vici byvalé man-
zelce a ptipadnym détem. Ptesto v Cesku existuji zcela ojedinélé piipa-
dy mnohozenstvi (polygynie), jez Cesky stat samoziejmé neuznava a kte-
ré vyvolavaji kontroverze i mezi tuzemskymi muslimy (manzel by mél
podle isldimského prava vsem zZenam poskytnout tutéz lasku, Cas, péci
a samostatné oddélené bydleni, coz je prakticky nesplnitelné). Probiha-
jici debata je tedy spiSe teoretickd, podle nékterych muslimt je oviem
polygynie z hlediska Zenskych prav akceptovatelnéjsi, protoze manzelky
chréani a zaji$tuje 1épe (minimalné pfed Bohem) nez v Cesku tidajné roz-
$ifena praxe, kdy si muz vedle manzelky (s jejimi pravy) vydrzuje jesté
milenku (bez prav).
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Jestlize se mé podle islamského prava dité pojmenovat az sedmy den
po narozeni, zdejsi muslimové respektuji ¢esky pravni fad, ktery hovoii
o tom, Ze jméno ma byt udéleno hned po porodu. Podobné je v Cesku
bez problémt adaptovana povinnost provést chlapeckou obfizku sedmy
den po porodu s tim, Ze se odkldda na pozdéji. Jednoznac¢na adaptace na
¢esky pravni fad se pak tyka pohibivani (repatriace neboztikii jsou zde
na rozdil od Rakouska naprostou vyjimkou). Zatimco sunnitsky islam
pozaduje pohtbivani do zemé na pravém boku, tvari k Mekce a pouze
v pohfebnim rouchu nejlépe jesté v den tmrti, ¢eské zakony postuluji
povinnost vyckat pét az Sest dni a trvaji na pouziti rakve. Prodlouzenou
¢asovou lhiitu muslimové respektuji, neboztika do bezeSvého roucha
oblecou jesté pfed umisténim do rakve, pficemz oddélené muslimské
sekce na vefejnych hibitovech s upravenou orientaci hrobovych mist
umoznuji ulozit neboztikovo téla tak, jak islam pozaduje (chronickym
problémem je nedostatek hrobi, protoze podle islamu nelze do jiz obsa-
zeného dale pohibivat).

Skloubit islamské pravo (pfipadné téz etnokulturni zvyklosti zemé
puvodu) a jim reglementované prechodové ritualy se sekularnim zako-
nodarstvim se tedy v ¢eském kontextu dafi. Vyzaduje to nicméné jistou
flexibilitu, coz lze Ficii o sociokulturnich aspektech adaptace islamskych
pfechodovych ritualt. Podle Jany Malecké pro né v ¢eském kontextu
predstavuje nejvétsi vyzvu absence genderové segregace (interakce
nepiibuznych osob opa¢ného pohlavi) spole¢né s nepodetnymi a roz-
tfisténymi tuzemskymi muslimskymi komunitami. Obtizné je pak kupfi-
kladu hledéni zivotniho partnera. Podle islamského prava by se dosud
nesezdany muz a Zena neméli stykat, aniz by u toho nebylo vice osob,
idealn¢ piibuznych dané zeny (hrozi svadéni ze strany vzdy pfitomné-
ho satana). Jelikoz v Cesku vesmés neziji poéetni ptibuzni & pratelé
zdejsich muslim1, chybi zde ten, kdo by pfipadny snatek domluvil a byl
pfitomen seznamovani. Organizovani seznamovacich akci v mesitach
se neosvédcilo (pocetné pievazovali muzi). Podobné se zdrahaji byt za
»dohazovace® predstavitelé modliteben a spolkl, protoze nechtéji byt
zpétné obvinovani za relativné ¢asté nezdary manzelstvi. Naopak zejmé-
na pro Zeny (muslim si maZe vzit i kiestanku ¢i zidovku) se jako feseni
ukazuji online seznamky, jakkoli potencidlné koliduji s ustanovenimi
striktnéji interpretovaného islamského prava (z definice seznamky nelze
ve virtudlnim prostoru udrzet segregaci nepiibuznych osob opac¢ného
pohlavi, nelze rigorézné naplnit pozadavek ovéfeni poskytnutych infor-
maci o napadnikovi, pouzivaji se fotografie). Jana Malecka nicméné pfi
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adaptaci muslimskych pfechodovych ritualt (zasnuby, svatba, naroze-
ni ditéte, chlapeckd obftizka) identifikuje trend, kdy se modlitebna ¢i
meSita jakoZto komunitni prostor stava centrem oslav, zatimco v zemich
pivodu zdejsich muslimi by se vétsina z nich odehrala v domacnosti i
v sousedské ctvrti.

Daniel Topinka svou kapitolu Socialni sité podpory arabsky mluvi-
cich cizincii v Brné€ vystavél s pomoci méné casté metodologie, analyzy
siti. Proto je jeho text kromé prezentace zakladnich zji§téni cenny i tim,
Ze zevrubné pfedstavuje pouzitou metodologii a teorii socialnich sitf
stojici v pozadi tohoto pfistupu. Teorie hovoii o tom, Ze pro migranty
byvaji rozsahlé neformdini meziosobni vztahy pro jejich zapojeni do mist-
ni spolecnosti, volbu adapta¢ni strategie, miru informovanosti, zptisob
Zivota a traveni volného ¢asu dtlezitéjsi nez formdini organizace na zpa-
sob nadbozenskych center ¢i krajanskych spolkti. Transnacionalné lozené
sité podpory totiz zpravidla formuji jiz samotné rozhodovani o migraci,
dale jeji priib¢h a nasledné i adaptaci v nové zemi, véetné zvazovani, zda
zustat, ¢i neztistat. Socidlni sité poskytuji titocisté a pocit sounalezitosti,
mohou byt vyuzity pfi zvladani rutinnich zalezitosti i pti pfekonavani
krizi. Koncept socidlnich siti ptitom Daniel Topinka chape jako slib-
nou teoretickou alternativu k dosud frekventovanému konceptu socialni
integrace, ktery je ostatné vice ¢i méné implicitné obsazen jakozto rdmec
fady kapitol pfedklddané kolektivni monografie. Za silnou stranku kon-
ceptu socialnich siti Daniel Topinka poklddé vétsi schopnost podchytit
dynamiku mezilidskych vztaht v rdmci neformalnich podptrnych siti
a diky tomu pak 1épe porozumét procestim zaclenovani cizincti v pro-
stfedi ¢eskych mést. Koncept socialni integrace se autorovi oproti tomu
jevi jako zjednodusujici, mechanicky a postulujici primocaré zacleno-
vani cizincti do spolec¢nosti. Bylo by produktivni, pokud by se Topinka
ve svém budoucim vyzkumu vice zaméfil na dynamiku spolecenskych
procesti. Tedy na to, jak se li§i socialn{ sité cizinct, kteff do Ceska pfisli
nedavno a teprve se zde adaptuji, od cizincd, ktefi jsou zde jiz etablovani
(a zda piitom plati teze, Ze pokud v minulosti na socialnich sitich pomoc
piijimali, maji do budoucna vétsi tendenci ji druhym zase poskytovat).

Jestlize se navic vétSina metod pfi vyzkumu muslimskych migranté
v Cesku soustiedi na sbér tzv. atribuénich dat (charakteristiky jedinct ¢
skupin), analyzu siti zajimaji pfedevs$im data relacni (vztahy mezi jedin-
ci v ramci socialni sit¢). Daniel Topinka se pfi tom zaméfil na arabsky
hovofici cizince (nemust jit tedy nutné o muslimy), ktefi Ziji alespon
jeden rok v Brné a v Cesku ziskali ptechodny &i trvaly pobyt. Takovych
vychozich participantii (ega) pro svilj vyzkum vytipoval celkem $estnact

20



(deset muzu, Sest Zen), pficemz nasledné zmapoval vSechny dalsi osoby
(alters), které se nachazeji v jejich socialnich sitich (celkem 202). Zaroven
zjistoval, jaky druh podpory poskytuji tito alters jednotlivym participan-
tim v ramci kazdé z Sestnacti socialnich siti. Identifikované socialni sité
arabsky hovoficich cizinct vykazuji na nejobecnéjsi irovni vyssi hustotu
(vzajemna provazanost osob v jejich ramci), niz$i multiplexitu (jednot-
livi alters poskytuji ve vice nez poloviné ptipadti pouze jednu z forem
pomoci) a jsou centrované na dalsi krajany.

Mezi hlavni diléf zjisténi patfi, Ze arabsky hovorici cizinci u nas
nejsou vyclenéni ze spole¢nosti. Neupadaji tedy v diisledku migrace do
separace, ¢i dokonce marginalizace. Naopak jsou do spole¢nosti vpléta-
ni pfedivem vztaht, kdy jim druzi lidé poskytuji vSestrannou podporu,
a oni ji pocituji. Toto piedivo ma podobu socidlni sité, jez se idi logi-
kou genderové, jazykové, kulturni a vzdélanostni (spiSe nez socioeko-
nomické) blizkosti. Nové prichozi tak vyuzivaji pomoci blizkych osob
a krajant pti adaptaci v Cesku. Daniel Topinka v$ak uvadi, Ze je tato
pomoc limitovana nedostatkem zdrojt, jimiz lidé (alters) v siti disponu-
ji, ptipadné jejich nizsi vazbou na Cesko. Dilezité zjiténi totiz hovoti
o tom, ze v priméru téméf dvé tietiny alters (59 %) v danych sitich jsou
obcany téze arabské zemé jako Setfeny participant (ego). Dalsi pétinu
(23 %) tvoti obc¢ané jiné arabské zemé a pouze v necelé pétiné (18 %)
ptipadt se jedna o ¢eské obcany. Podobné diilezité je, ze podpiirné sité
se primarné rozprostiraji v bezprosttedni blizkosti zkoumanych partici-
pantt (66 % alters zilo v Brné), ale ve druhém sledu maji zna¢ny transna-
cionélni piesah (28 % alters nikdy nepobyvalo v Cesku), kdyZ jde hlavné
o rezidenty neevropskych zemi. Dominantné se cizinci s zadosti o pomoc
v ramci svych siti obraceji na krajany. Pfi shanéni bydleni a zaméstnani
jde nejcastéji o ty zijici piimo v Brné (zde celi obtiZim pfi uznavani vyso-
koskolskych diplomti). Piijcovani penéz a probirani dtlezitych témat se
pak nejcastéji odehrava v interakci s krajany, ktefi ziji mimo Evropskou
unii (vesmés rozsifena rodina). Pouze za ti¢elem traveni volného ¢asu se
arabsti cizinci ¢astéji obraceji na piatele a zndmé z ¢eské majority (Casto
spise na zeny).

Nejobsahlejsi kapitola celé kolektivni monografie nese nazev Kate-
gorie ,,Cesi® jako priklad konstrukce ,,druhého” ze strany muslimit
v Ceské republice. Autor Tomés Jankt vychézi z toho, Ze jsou jiZ pomér-
né dobfe probadany postoje Cechtl viidi isldmu a musliméim, oviem dale-
ko méné toho vime o postojich muslimii k ceské majorité. Pravé na tuto
otazku se Jankl zaméfuje, kdyz analyzuje, jakym zplisobem se tuzemsti
muslimové vztahuji k Cechtim a k Ceské republice. Ptitom si v§ima toho,
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jak jim vymezovani se vidi ,druhému® poméha utvaret vlastni pozitivni
sebepojeti. Muslimové v Cesku (véetné konvertitii) totiz za svou primar-
ni neélenskou skupinu povazuji Cechy, s nimiz vstupuji do socilnich
interakci. Cesi jim tedy slouzi jako ,ti druzi“, s kterymi se srovnavaji
a vii¢i nimz se vymezuji. Diky tomu ndsledné buduji a ukotvuji svou so-
cialni identitu jakoZto muslimi, pfipadné nositeld odlisné etnicity
(ndrodnosti) ¢i cizinci s migra¢ni zkusenosti. Tomas Jankt se tedy
pokousi zrekonstruovat kategoriza¢ni praci zkoumanych muslimt ziji-
cich v Cesku. Za prvé, jakym zptisobem kategorizuji sami sebe a skupi-
nu, za niz se citi promlouvat. Za druhé, jak kategorizuji ,,ty druhé® a kam
je ve svych predstavach zivotniho svéta umistuji.

Kapitola je pfitom hluboce ulozena v teorii socidlni identity. V jadru
spolecenského zivota se podle ni nachdzi nemalé kognitivni usili. Kon-
krétné jde o proces nikdy nekonciciho socidlniho srovnavani, béhem kte-
rého se jedinci identifikujf s jinymi, s nimiz spole¢né cosi sdileji, a naopak
se vymezuji vici tém, od nichz se v ¢emsi odlisuji. Pfitom nové utvareji ¢i
dotvareji jiz existujici kategorie (,,C]ech“, »muslim®,  Arab/Turek", ,imi-
grant®), diky nimz zietelné védi, kym jsou a kym nejsou, a dokdzou se
lépe orientovat v socialnim svété zabydleném jedinci, ktefi jsou pftira-
zovani k riiznym spolec¢enskym kategoriim. Takovému zpfehlednovani
svéta napomaha selektivita kategorizace, kdy jsou zvyraziovany podob-
nosti s témi, s nimiz sdilime tutéz ¢lenskou skupinu. A podobné jsou
zvyraznovany odlisnosti od téch, které naopak fadime do skupin nec¢len-
skych. Specidlni dtiraz je kladen na selektivni zvyraziovani téch rozdili,
jez umoznuji konstruovat priznivy moralni obraz vlastni ¢lenské skupiny
v kontrastu se skupinami neclenskymi a ruku v ruce s tim si budovat
pozitivni individualni identitu a pocit sebetcty, které vyplyvaji z clen-
stvi v pozitivné vnimané skupiné. Spolecensky zivot si totiz podle teorie
socialni identity lze predstavit také jako soutéz ¢lenskych a neclenskych
skupin o hodnotové pozitivni odli$nost: jedinci chtéji mit z ¢lenstvi ve
své skupiné dobry pocit, proto tenduji k tomu, nahlizet na ni pozitivnéji
nez na tu neclenskou, ¢emuz poté uzpusobuji svou kategorizacni praci.
Ta se tyka dotcenych skupin a pracuje s kontrastnimi prostiedky: jestlize
jsou ¢lenské skupiné pfipisovany pozitivni vlastnosti, té neclenské byvaji
pfisuzovany vlastnosti pravé opacné, tedy negativni.

Kromé toho je podle teorie socidlni identity v kategoriza¢ni praci
pfitomna tendence vnimat neclenské skupiny jako kompaktnéjsi a homo-
gennéjsi nez vlastni skupinu ¢lenskou. To usti v posilovani stereotypti
(a oslabovani autostereotypt), jez dale pomahaji zpfehlednovat zity
svét. Diky piifazeni osoby do dané kategorie totiz dokazeme dedukovat
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jeji vlastnosti a také predikovat jeji typické jednani (pfesnéji fe¢eno
domnivame se, Ze to dokdzeme). Stereotypy mohou téz za to, Ze ,ty dru-
hé“ chdpeme jako vzdjemné zaménitelné a depersonalizované, tedy jako
jedince bez individuality. Tomas Jankt navic pfipomina, ze stereotypné
pouzivané kategorie (,,muslim®, ,cizinec“) jsou chranéné proti indukci:
pokud se konkrétni osoba nechova podle pifedpokladanych vlastnosti
spojovanych s kategorii, k niz ndlezi, nevede to ke kritickému prezkou-
mani dané kategorie, ale ke konstatovani, zZe je dana osoba vyjimkou
z obecnych a nadale pfijimanych pravidel kategorizace dané neclenské
skupiny. Socialni svét kazdého je ve vysledku zabydlen relativné stabilni-
mi ¢lenskymi a ne¢lenskymi skupinami, jez vytvareji ostravky vstupujici
do vzajemnych vztaht, a pfitom se vzdjemné vymezuji, akceptuji nebo
odmitaji.

Stran metodologie odpovidd Jankd na svou vyzkumnou otazku
pomoci clenské kategorizacni analyzy, jez velmi dobie koresponduje
s teorii socidlni identity. Jde pfitom o kvalitativni metodu, ktera dosud
neni ve vyzkumu muslimt v Cesku piili§ pouzivana, v éem# lze spatfo-
vat dalsi prinos kapitoly. Metoda se orientuje na zkoumani toho, jaké
kategorie lidé pouzivaji ke kategorizaci sebe samého, ¢lenskych a neélen-
skych skupin. Pfitom odkryva, jak témto kategoriim lidé rozuméji a jaké
z toho vyplyvaji postoje, jakozto pfipravenost k urcitému typu jednani.
Jinymi slovy, cilem metody je analyza kategoriza¢ni prace samotnych
zkoumanych aktérti. Tomas Jankl pracuje s jiz provedenymi rozhovory
(2014-2015), které vznikly ptivodné za ti¢elem vyzkumu, jak islim a mus-
limové v Cesku vstupuji do vefejného prostoru. Jde tedy o sekundérni
analyzu jiz sebranych dat, v kterych se ovSiem nachazi mnozstvi dosud
nevytézenych témat. V této souvislosti se editor kolektivni monografie
domnivd, Ze je kapitola inspirativni i poukazem na dosud nedocenény
potencial sekundarni analyzy jiz sebranych dat, at jiz kvantitativniho,
¢ kvalitativniho charakteru, ktera se tykaji muslimt a islamu v Cesku
i v Evropé. Celkové Tomas Jankt analyzoval 59 piepisti rozhovort pro-
vedenych s 67 participanty piivodem z 24 zemi (ve vzorku je téz 16 kon-
vertittt). Hlavnim kritériem pro zafazeni do vzorku bylo, aby dany parti-
cipant 7il v Cesku alespoti jeden rok a sam sebe definoval jako muslima.

Jak muslimové chapou Cechy? Jak se podle nich Cei stavi k isla-
mu a k nim samotnym? Jaky vztah maji muslimové k Ceské republice?
A co z toho vyplyva pro jejich vlastni sebepojeti? Podle Tomase Jank
dokazou muslimové diferencovat mezi ,podporovateli a obranci®, kte-
Ii jsou obeznameni s islamem, na stran¢ jedné a mezi nedovzdélanymi
a strachem z nezndmého vystragenymi ,odptrci isliamu® na strané druhé.
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Majoritu Cechti viak chapou jako ,nezainteresovanou vét§inu®, za jejiz
apati¢nosti se skryva latentni xenofobie a islamofobie. Vedle toho si vsi-
maji, Ze pokud Cesi nejsou odkazani na zprostfedkovany kontakt s mus-
limy, dochazi k redukci predsudkt a k vétsi otevienosti (takovy osobni
kontakt s muslimy mivaji jejich spolupracovnici ¢i cestovatelé). Podle
Tomase Jankt se tedy zd4, ze by mohla platit tzv. kontaktni hypotéza
hovorici o tom, zZe kontakt neclenskych skupin piispiva k lepsimu vza-
jemnému vnimani jejich ¢lend. Tento efekt se dostavuje pouze za splnéni
nutnych predpokladi, jako je rovnocenny status obou skupin, institu-
cionalni podpora souziti (legislativa, pravni stat), sledovani tychz cilé
a védomi podobnosti (sdileni zajmu ¢i lidstvi). Jankd navic pfipomi-
na, ze pozitivni nahlizeni na konkrétniho muslima v malém kolektivu
nemusi byt prenositelné do nahlizeni na muslimy ve vefejném prostoru,
kdy pijde nadéle o ,ty druhé®, hodnocené skrze zabéhané stereotypni
kategorie (o ochrané kategorii proti indukci vyse). Tomas Jankt v tomto
bod¢ navazuje na kapitolu Josefa Novotného a Filipa Polonského Zna-
losti o islamu a subjektivni postoje k islamu a muslimim v prvnim dile
kolektivni monografie Nad Evropou piilmésic, ktefi podrobné statisticky
testuji kontaktni hypotézu pomoci kvantitativnich dat.

Kategorii ,,Ce$i“ muslimové spojuji se sedmi nepiili§ lichotivy-
mi a relativné provazanymi vlastnostmi, s jejichZ pomoci se vici této
neclenské skupiné vymezuji a sami sebe pak pozitivné definuji jako jeji
urcity opak. Za prvé se jednd o uzavienost, at jiz fyzickou (vyhybani se
kontaktiim s cizinci-muslimy), ¢i mentdlni (rigidni sklon ke stereotyp-
nimu mysleni). Dale jde o uniformitu a z ni plynouci imperativ ,hlav-
né nevybocdovat z fady“. Muslimové tak podle Tomase Jankd reflektuji
pozadavek majority na pfizptsobeni se vétsiné, tedy na svou urcitou
asimilaci, jak se vyjadfila jedna z participantek: ,Mné se v Praze dafi
dobfe a myslim, Ze to tak citi i ostatni muslimové. Pokud jsou alespon
trochu ptizptisobivi.“ Tteti konstruovanou vlastnosti Cecht je strach
z cizosti, jinakosti, protoze cizorodost narusuje pozadovanou neproble-
matickou uniformitu. Muslimové reflektuji, Ze je Cesi kategorizuji prede-
v8im jako cizince a vyznavace islamu, a vnimaji, Ze se témito kategoriemi
citi ohrozeni. To posiluje obezfetnost a uzavienost majority a ztézuje
navazovani kontaktli, vzajemnou obezndmenost a hlubéi integraci. Jan-
ki zde pro svou kapitolu zcela typicky propojuje dil¢i empiricka zjisténi
s vhodnymi teoriemi stfedniho dosahu, kdyz sva data brilantné interpre-
tuje pomoci konceptu meziskupinové hrozby. Majoritni skupiny podle
této teorie pocituji ze strany minorit zpravidla dvoji ohrozeni: material-
ni (cokoli, co potencialné ohrozuje blaho skupiny, fyzickym bezpe¢im
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pocinaje a materidlnim zabezpedenim ¢i politickou dominanci konce)
a symbolické (znejisténi pievazujiciho pohledu na svét daného rtiznosti
hodnot a svétonazort). Pokud je pak hrozba vniména jako redlnd, gene-
ruje meziskupinovou agresivitu nezavisle na tom, zda je pocit ohrozeni
opodstatnény, ¢i nikoli. Tomas Jankt zde upozoriuje na faktory, které
ovliviiuji pravdépodobnost, ze bude néjakd minoritni skupina oznacena
za ohrozujici: jednd se piedevsim o objektivni podobu meziskupinovych
vztahti (odli$ny socialni status skupin a relativni sila ¢i velikost mino-
ritni skupiny), miru subjektivni identifikace s vlastni skupinou (véetné
povédomi o minoritni skupiné a frekvence interakci s nif), faktickou veli-
kost kulturnich rozdilt mezi skupinami, situa¢ni proménné (nejistota,
absence zavedenych pravidel pro interakci, nefunkénost autorit). Tato
dil¢i zjisténi Tomase Jankt souzni s dal$imi kapitolami tfetitho oddilu
této kolektivni monografie, které se zabyvaji stereotypy a vyslednym stra-
chem z muslimt, kdyz zaroven upozornuji, ze vystupnovana islamofobie
muze pfispét k rostouci socialni exkluzi muslim@ (pfedevsim kapitola
Lucie Sedla¢kové a Karla Cerného).

Ctvrtou charakteristikou Cechit jsou v o¢ich muslimi dysfunkcni
rodinné vazby a véeobecna krize rodiny, zatimco oni sami sebe v kontrastu
s tim chapou jako orientované na rodinu a zavazky vici piibuznym. Jak
se vyjadrila muslimka z vyzkumu:

Je mi lito starych lidf. Tady v Cesku se jimi nikdo moc nezabyva. V Tu-
recku si myslim vice pomdhdme. Sice uz se taky daji najit domovy senio-
ru, ale pokud tam poslete nékoho z rodiny, v§ichni od vas odvraci zrak.
U nés je to ostuda nepostarat se o svoje blizké.

Konzumace veprového, a predevsim alkoholu je patou, klicovou charakteris-
tikou ptipisovanou Cechtim. Jde o zvyky, které odporuji islamu (hardm).
S poukazem na né se proto muslimové mohou viaéi Cechiim vymezovat
a v ramci svého hodnotového systému budovat pozitivni sebepojeti: ,,Co
z takovyho Alkoholistdnu? Pivni republika?“ Zaroven si ale uvédomu-
ji, ze je nabozensky vazané dietetické odli$nosti ze spole¢enstvi Cechtt
potencidlné vyclenuji. Spole¢né stolovani totiz navazuje a upeviuje
divéru. Odmitani takové konzumace naopak vzbuzuje nediivéru a ze
spolecenstvi vylucuje. Zjisténi Tomase Jank proto poukazuji na rtizné
strategie zaclenovani a zneviditelniovani nabozensky vdzané odlisnosti
(konzumace nealko piva nebo kofoly v pivnim pillitru). Za $esté jsou
Cesi vniméni jako lidé, kteii neznaji cizi jazyky, coz podle participantt
muze souviset i s jejich uzavienosti, uniformitou a strachem ze vieho
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ciziho. Muslimové sice podle svého sebepojeti cizi jazyky znaji, ale
v Cesku jim to pti prvotni adaptaci moc nepoméha. Chépou tedy, Ze
pokud chtéji v zemi z@stat, musi se ceStinu naucit. Kone¢né, muslimové
Cechy chapou jako medidlné negramotné. Poukazuiji na to, s jakou lehkosti
majorita pfejima pokiiveny medialni obraz islimu a muslimt, a to bez
kritické reflexe (média pry standardné rdmuji mezinarodni udalosti isla-
mem, i kdyz ty s nim souviseji jen z¢asti nebo viibec).

Uzavieni, uniformni a medialné negramotni Cei, kteii neznaji cizi
jazyky a boji se véeho ciziho, tak v pohledu muslim® kvali svym nepiilis
pozitivnim vlastnostem klouzou ke xenofobii a islamofobii. Stereotypni
predstavy muslimil o tom, co si o nich a o jejich ndbozenstvi mysli béz-
ni Cesi, jsou proto vskutku znepokojivé. Chapou totiz, Ze jsou majori-
tou vidéni skrze filtr krajné negativnich stereotypi, coz potencialné usti
v jejich socidlni vyluc¢ovani branici lepsi integraci. Muslimové pfitom
vnimaji konstrukci obrazu islamu a muslimi ¢eskou majoritni spolec-

vy

nosti jako jakousi ,,syntézu piiSernosti“:

Ceti-nemuslimové si vytvateji vlastni islam, ktery nenévidi, ktery je syn-
tézou véech moznych extrémnich projevi, které se objevuji v rtiznych is-
lamskych spole¢nostech (...). Takze problém téch dnesnich islamofobt je
ten, ze bojuji proti né¢emu, proti ¢emu by bojovali samotni muslimové,
ale ono nic takového v realité neexistuje. To je syntéza ptiSernosti, které
se bohuzel d¢ji vSude mozné po svété, a oni to poslepovali a dali na to
nalepku isldm a pak je pochopitelné, zZe se toho ¢lovék boji. Ale ta realita
je prosté tro$ku jina, no.

Nejen odpiirci islamu, ale té2 nezainteresovana vétsina Cechii zaujima
podle muslim@ uzavieny, tedy islamofobni néhled na islam. Ten pry Cesi
chapou jako staticky (idajné ulpivani v minulosti a nereagovani na zmé-
ny, ¢imz se pak muslimové slepé fidi), nepratelsky (spojovani islamu
s nasilim, za které mohou kolektivné vSichni muslimové bez rozdilu),
oddéleny (nesdili nic s jinymi kulturami a nabozenstvimi), manipulativni
(nedtivéra plynouci z piedstavy o systematickém lhani a subverzim proti
majoritni spole¢nosti) a nizsi (oproti jinym nabozenstvim i sekularnimu
ziizeni Ceské republiky, podpoteno sadou stereotypti o tidajném barbar-
stvi, iracionalité ¢i sexismu muslim).

Stejné jako muslimové dokazou diferencovat mezi Cechy, uméji totéz
i pti uvazovani o Ceské republice (ptiznivéji chapou venkov a Mora-
vu nez Cechy a centralni oblasti v cele s Prahou). ,Ceska republika®
je vsak pfedné kategorif, jejichz sedm zakladnich charakteristik v ocich
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participanttl do znac¢né miry vysvétluje vySe identifikované vlastnosti
Cechti. V oéich muslimt jde o demokraticky stat s komunistickou minu-
losti (postkomunisticka zemé), kde pocituji silné sekularni tendence,
ktery obyva etnicky homogenni a ateisticka spole¢nost, v niZ muslimové
a islam nemaji misto a kde absentuje socialni kontrola.

To, ze jde o zemi zatizenou komunistickou minulosti, podle muslimd
z¢asti vysvétluje Cesky ateismus, ale také uzavrenost, uniformitu a strach
ze vieho nového a ciztho. Demokraticky charakter Ceské republiky zase
vyzdvihovali pfedevsim participanti piivodem z autoritarsky vedenych
zemi, pfipadné statli zmitanych vale¢nym konfliktem: ,Véfim tomu, Ze
jsme tady v zemi svobody. Jsme v Evropské unii, je tady demokracie.
Kazdy mutize vérit, cemu chce. A praktikovat, co chce. Za predpokladu,
ze to nerusi ostatni lidi.“ Nicméné podle Tomase Janki se objevuji i kri-
tické hlasy hovofici o tom, Ze ,,prava jsou jen na papire®, kdyz upozornuji
na nébozenskou diskriminaci, jako bylo neuznani Usttedi muslimskych
obci staitem na roven kfestanskych a zidovskych spolkt se zvlastnimi
pravy nebo spektakularni policejni zasah v prazské mesité a modliteb-
né (2014). Podobné sekuldrni charakter statu, viibec nejvyraznéjsi vlast-
nost ptisuzovana muslimy Ceské republice, zajituje ptedeviim v o¢ich
muslimii pochézejicich z represivnich zemi svobodu vyznani, kdyz pry
zadné konkrétni nabozenstvi programové nepreferuje na tukor jinych.
Oproti tomu ateisticky charakter spolecnosti je vniman silné ambivalentné.
Muslimové reflektuji, Ze jde spiSe o absenci jasné formulované viry nez
o aktivni popirani existence Boha ¢i snahu potlacit a vykorenit jakékoli
nabozenstvi. Jista duchovni vyprahlost, spojena s rozsitenou povérci-
vosti a osobni spiritualitou, pak podle nich nékteré Cechy k hledéni viry
naopak motivuje, coz vytvaii rezervoar potencidlnich konvertitd k isla-
mu. Zivot v ateistické spole¢nosti nicméné podle muslimii vede k tomu,
Ze ma nabozenska vira ve spolecenském styku dtilezity vyznam, jelikoz
jde o néco neobvyklého, vybocujicitho a nesamoztejmého, co vyzaduje
vysvétleni. Jak se vyjadril jeden participant: ,Takze tady, kdyz jdete tfe-
ba na modlitbu, tak musite tomu kolektivu Fict, co to je, pro¢ to délate.
Kdezto u nas doma to nemusite nikomu vysvétlovat. Tam naopak musite
vysvétlovat, kdyz to nedélate.”

Dalsi vlastnosti Ceské republiky je absence socidlni kontroly ze strany
rodiny, komunity ¢i $irs$i vefejnosti (jev rozsifeny v mnoha muslimskych
spole¢nostech). Toto je ovSem muslimy vnimano veskrze pozitivné
a konotovano se svobodou volby:
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Nékteré véci, co jsem chtéla délat v Syrii, jsem nemohla délat, protoze
jsme takovi trochu vic konzervativni nez Cesi. (...) A tfeba tady jsem
mobhla pracovat. (...) Mam rdda praci, mtzu si tady obléci, co chci. Ale
tam pordd musim myslet na ty druhy lidi, jak se na mé budou koukat.

Naopak charakteristika Ceské republiky jako etnicky homogenni zemé je
vnimana negativné, kdy?z je spojovéna s vlastnostmi Cechi jakozto lidi,
ktefi jsou uzavieni a obavaji se jinakosti. To ptitom vede k tendenci cha-
pat Cesko spie jako zemi tranzitni nez jako tu, v niz by bylo atraktivni
se usadit. Muslimové s migra¢nim pozadim reflektuji, ze jsou ¢eskou
majoritou vnimani kvili svému vzezieni podobné jako Romové, pficemz
jsou spolecensky vylucovani nejen na zdkladé odliSnosti dané ndbozen-
stvim &i statusem cizince, ale téz na zdkladé konstrukce odli$né a zaroven
ménécenné etnicity:

Proto se k tomu i tfeba ta majorita stavi negativné. ProtoZe to nenf ani
tak islamofobie, jako spiSe rasismus, protoze ten Arab vypada podobné
jak Cigan, s Ciganem maji Spatnou zkuSenost a uz tam probéhne ta zkrat-
ka (...). Cigani délaji nepotadek, tito délaji taky neporadek, my je tady
nechceme.

Koneé¢né, Ceské republika je charakterizovand jako zemé, kde dosud
neni pro muslimy a isldm misto, protoze nejde o nic, co by bylo soucasti
jejiho nabozenského a kulturniho dédictvi. Pocit, ze muslimské pritom-
nost neni samoztejmosti a Ze islam neptinalezi Cesku, je v oéich muslim?i
umocnén tim, Ze zdej$i muslimské komunity jsou malé (chybi kupftikla-
du kolektiv pro oslavu svatkil), bez institucionalniho zazemi pro islam-
sky zivot (sit modliteben, halal obchody) a obtizné snoubici ¢esky Zivot-
ni rytmus s potfebami islamské religiozity (patecni odpoledni modlitba
pro muze, mési¢ni pust).

Celkoveé podle Tomase Jank® vidime i na strané muslimt zna¢ny
potencidl pro meziskupinovou hostilitu. Nepratelstvi totiz nebylo po
odeznéni tzv. migra¢ni krize (2014-2016) odstranéno, ale pouze utlu-
meno a pfekryto jinymi tématy (covid, valka na Ukrajiné¢). Latentni
islamofobie se mezitim normalizuje a mtze byt kdykoli reaktivovana.
Muslimové totiz citlivé vnimaji nepiatelstvi ze strany majority (nazory
na né a na islam) a pfedevsim ji ptipisuji vlastnosti, o nichz se domnivajf,
ze nevytvareji pfedpoklady pro jejich akceptovani a pfijeti (uzavienost,
uniformita, strach z ciziho, neznalost cizich jazykii). Vlastni ¢lenské sku-
piny — narodnostni, migracni, a pfedevsim nabozenské — proto ve svém

28



vniméni striktné oddéluji od skupiny neélenské (,,C‘céi“). Zkusenost
s zivotem v Ceské republice podle nich tsti ptedev§im ve zvyznammova-
ni nabozenské identity muslimi na tikor identit ostatnich (narodnostni
a migra¢ni). Ruku v ruce s tim muslimové chdpou své postaveni v Cesku
jako minoritni, marginalni a problematické, kdyz islam nese ve veiejném
prostoru negativni konotace. Jankt pfipomina, ze ke kategorizovani
a stereotypizaci druhych se uchyluji obé skupiny. Odhaluje, jak negativni
vlastnosti ptipisované Cechtim jakoZto ne¢lenské skupiné automaticky
implikuji pozitivni vlastnosti pfipisované vlastni ¢lenské skupiné, tedy
muslimiim samotnym (napiiklad dysfunkéni rodinné vazby versus rodin-
né hodnoty a soudrznost, neznalost cizich jazyki versus jejich ovladani).
Nicméné podle Tomase Jank je vzajemnd zatéZ negativnimi stereotypy
znaéné nevyvéazena, protoze muslimové Cechtim neptipisuji zdaleka tak
negativni vlastnosti, jaké podle jejich minéni Cesi ptisuzuji jim.

Podle Tomase Jankt se identifikovani rozdilti a stereotypnimu nalep-
kovani v meziskupinovych vztazich nelze vyhnout. Kategorizaci a pfi-
pisovanim protichtidnych vlastnosti prislu$nikiim neclenskych skupin
si totiz ujasnujeme, kdo nejsme a kam nechceme patfit. Diky tomu se
pak lépe orientujeme ve svété, protoze vime, kdo jsme a kam pattime
(nebo kym touzime byt a kam chceme patfit). Toto zpiehlediiovani svéta
je funkéni. Problém nastava v momenté, kdy vzdjemné vymezovani clen-
skych a neclenskych skupin déle posiluje pfedsudky a negativni stereo-
typy, protoze jiz neslouzi jako prvni krok v poznavani sebe sama i téch
druhych, ale usti v jednorazové a jednou pro vzdy fixované onalepkova-
ni. O zdanlivé ostrych rozdilech lze v meziskupinovych vztazich vyjed-
navat a relativizovat je, pokud ovSem nejsou pochopeny jako nemén-
né. Pomtize také hledani a zdtraznovani spoleénych charakteristik,
nejen rozdild.

Karel Cerny si ve své kapitole Dzihad a predstavitelé éeskych musli-
mu: Ke kofentim interpretacni rozmanitosti klade tfi souvisejici tkoly.
Zjistit, jak predstavitelé ¢eskych muslim interpretuji koncept dzihadu.
Diskutovat, jaké mohou mit tyto interpretace konsekvence pro oblast
jednani. A predevs$im identifikovat faktory, které ovliviiuji interpretac-
ni pluralitu tykajici se dzihadu. Piedstavitelé islamu totiz vstupuji do
vefejného prostoru a zaroven jsou soucasti té mensiny ¢eskych muslim,
ktera se sdruzuje ve formalnich organizacich. Lze tedy predpokladat, ze
své interpretace dzihddu nenabizeji jen smérem ven, do vétsinové spolec-
nosti, ale také dovnitt, do prostfedi muslimskych komunit, jakkoli nelze
precetiovat miru jejich vlivu na ostatni muslimy, ktefi s organizovanymi
formami islamské religiozity casto nechtéji mit nic spole¢ného.
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Tato kapitola neodkryvd, co o dzihadu fikaji texty politickych aktivis-
tt a extremistti nebo samotny Koran a prorocka tradice (sunna). Naopak
mapuje dosavadni bilé misto v podobé otazky, co podle minéni béznych
muslim? fika na adresu dzihddu Koran a dalsi islamské texty. Mimo
jiné se tim kapitola hlasi ke stale aktualni kritice Anouara Abdel-Maleka
a Edwarda Saida o tom, Ze pro porozuméni muslimskym spolecenstvim
je kromé textti zapotfebi studovat predeviim samotné muslimy (o tom
vice zavéreéna kapitola ptedkladané monografie taktéZ z pera Karla Cer-
ného). Formou hloubkovych polostrukturovanych rozhovorti bylo zpo-
vidano celkem devét piedstaviteltl prazskych a brnénskych muslimskych
organizaci, jez jsou v Cesku dlouhodobé etablované (v roce 2015, poté
opét 2019-2021). Analyza rozhovorti probéhla pomoci metody zakotve-
né teorie.

Vykrystalizovala pfitom dvé zakladni pojeti dzihddu, Siroké a tzké.
Na jedné strané je dzihad licen jako §iroky koncept spjaty s bohuli-
bym usilim véficiho, pficemz je preventivné, a az defenzivné, oddélo-
van od nasili. Druhé pojeti je dzké, zdtraznujici ozbrojeny boj, jakkoli
vesmés obranného charakteru. Pojeti dzihadu pfitom u vétSiny infor-
mantt osciluje mezi obéma poly. Vztah genderu a dzihddu pak zavisi
pravé na tom, jak informanti dzihad definuji. Pokud Siroce, je dzihad
chapan jako genderové indiferentni koncept, uréeny pro muze i zeny.
Pokud naopak tzce, neexistuje konsenzus, zda se bojového dzihadu
mohou Gcastnit i zeny, piipadné v jakych rolich.

Informanti nejevili pfilisny entuziasmus ve véci typologie riznych
forem dzihadu. Nékteii se naopak hlasili hned k nékolika zaroven. Nako-
nec tak vykrystalizovaly tfi odli$né typologie, jez je mozné rozvijet pra-
vé na ptidorysu Sirokého pojeti dzihadu. Za prvé zakladni dichotomie
malého a velkého dzihadu, tedy tzv. dzihad srdcem a dzihdd mecem.
Za druhé podrobnéjsi ¢lenéni na dzihad srdcem, jazykem, rukou (prace
pro vefejné dobro) a mecem. Za tieti sestupné ¢lenéni na dzihad rukou
(fyzické zabranéni zlu), jazykem (verbdlni odsouzeni $patnosti) a srd-
cem (odmitnuti zla v srdci a modlitbou), jez je zalozeno na etickém
principu prosazovani ctnostného a branéni zavrzenithodnému.

Pokud jde o tizké pojeti, tedy dzihad mecem, informanti se shoduji,
Ze je ptipustny v sebeobrané. Naopak existuje tendence odmitat #tocny
dzihad, zejména pti $ifeni viry. Cast informantfi v§ak moznost Gitoéné-
ho dzihadu pfipousti, jakkoli argumentuji rozdilné. Slaby konsenzus se
tyka také podminek, za jakych lze obranny dzihad vyhlasit a vést. Zejmé-
na nepanuje shoda na tom, jaka autorita mtze dzihad vyhlasovat a zda
dnes viibec existuje (zruseni chalifatu pfed vice nez sto lety, smrt proroka
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Muhammada pted vice nez 1 400 lety). Absence konsenzu se tykd rov-
néz toho, zda dzihad mohou vést jen statni aktéfi, nebo také ti nestatni.
Podmnozinou této problematiky je pak nevyjasnéna otazka, zda se jedna
o kolektivni, ¢i individualni povinnost kazdého muslima. Zatimco vétsi-
na informantt zafazuje dzihdd do oblasti mezistatnich vztaht, mensina
ho chape i jako odpor obyvatel proti cizi okupaci nebo nespravedlivé
vladé. Dokonce existuje i pojeti, které ho chape jako tstavné zarucenou
sebeobranu jedince v kazdodennosti.

Tato pluralita, protichtidnost a az konfliktnost jednotlivych inter-
pretaci islimu neni sama o sobé piekvapiva, jelikoz celé déjiny islamu
lze opsat jako nekonecny interpreta¢ni souboj mezi ortodoxii hlavniho
proudu a vydélujicimi se konkurenénimi heterodoxiemi (vice o tématu
také kapitola Hany Kiizkové v prvnim oddile a Karla Cerného v zavéreé-
ném oddile). Ptekvapivé je, Ze ji pozorujeme v prostiedi relativné tizkého
organizacniho jadra ceskych muslimi, ktefi se shodné hlasi k sunnitské
ortodoxii, a také zZe se tyka konceptu nikoli okrajového, ale vzhledem
k mezinarodnépolitickému déni (11. zai{ 2001, vina teroristickych ttoki
v Evropé, vznik Islamského statu) po mnoho let diskutovaného mezi ¢es-
kymi muslimy, a $lo by tedy pifedpokladat jistou ndzorovou konvergenci.

Proto bylo na zakladé rozhovort identifikovano pét moznych fak-
tord, které ovlivnuji interpretacni pluralitu dzihadu, a nazort na jeho
pfipadnou (ne)legitimni aplikaci v praxi: (1) vztahovani se k raz-
nym duchovnim autoritdm a pravnim $kolam, které nabizeji rizné inter-
pretace dzihadu, véetné moznosti véechny takové autority odmitnout
a spolehnout se na vlastni interpretaci islamskych texti; (2) vztahovani
se k riznym etickym principtim jakozto interpreta¢nim vychodiskiim ¢i
ramctm dzihadu; (3) rtznost intepretaci déjin prvnich generaci mus-
limt a kontextli, ve kterych dochézelo k $ifeni islamu a v nichz Bih
sesilal koranské verse; predev$im ddraz na rozliSovani tzv. mekkanské-
ho a medinského obdobi, pti¢emz soudasné situace muslimti v Cesku je
chédpana jako analogicka k obdobi mekkanskému, z ¢ehoz vyplyva ten-
dence k trpélivému dzihddu srdcem spiSe nez mecem; (4) rtiiznorodost
az konfliktnost interpretaci soucasné politické reality, jez sama slouzi
jako kontext pro interpretaci islamskych textt a legitimni aplikace dzi-
hadu v praxi, pficemz se jako podstatna jevi absence konsenzu ohledné
existence autority nadané legitimnim pravem vyhlasovat dzihad nebo
problemati¢nost v realité rozresit, kdo je agresorem, a kdo napadenym,
jenz by mohl pravoplatné sahnout k sebeobrannému dzihadu; (5) vzta-
hovani se k riznym publikiim, tedy vymezovani se proti dezinterpreta-
cim dzihadu v pojeti islamofobi i islamskych teroristd a souvisejici snaha
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apologeticky prezentovat isldm vét§inové spolecnosti v pozitivnim svét-
le. To mtze spolu s mezinabozenskym dialogem vychylovat interpretaci
dzihadu v Cesku smérem k nenésilnému pojeti. Otazkou viak zGstava,
nakolik jsou tyto interpretace Sifeji etablované a autentické, jak mezi
muslimy z organizacniho jadra tuzemskych isldimskych organizaci, tak
mezi témi, ktefi Ziji solitérné a s ostatnimi souvérci se nestykaji.

Poselstvi kapitol o reflexi muslimi a isléamu
¢eskou a slovenskou majoritni spoleénosti

Smysl zatazeni tohoto tietiho oddilu do kolektivni monografie je snaha
popsat $irsi kontext, ve kterém dochazi k adaptaci muslimi ve spolec-
nosti a k etablovani islamu ve vefejném prostoru. Tento kontext totiz
spoluovliviiuje adapta¢ni trajektorie jednotlivych muslimt a volbu stra-
tegii islamskych organizaci v jejich etablovani na vefejnosti. Diilezita
kapitola ,,DZihad proti kafiraim“: Interpretace dzihadu v Centru pro
studium politického islamu Tadease Valy se zabyva soucasnou relativ-
né sofistikovanou fazi protimuslimského aktivismu. Ten jiz prvoplanové
nepoukazuje jen na selektivné vybrané negativni projevy, které jsou spo-
jovany — at jiz pravem, ¢i nepravem — s nékterymi muslimy (terorismus,
zenska obiizka), s tim, Ze je poté stereotypné vydava za typické projevy
islamu, a tedy blizké v§em muslimtim. Novodobd antimuslimska scéna
totiz podle Valy reflektuje kritiku, které se ji dostava od akademikd zaby-
vajicich se islimem. Pfedevs$im jde vSak o aktivisty, ktefi se stejné jako
muslimové ¢i akademicti specialisté noti do islamskych text a pfichaze;ji
s vlastnimi interpretacemi. Podle Tadease Valy je paradoxnim vysled-
kem téchto ,ponort”“ to, Ze po svém opétovaném ,,vynoreni“ ptichazeji
s napadné podobnym pojetim islamu, jaké maji islamsti fundamentalisté,
¢i dokonce militanti z Islamského statu.

Jde o to, ze dnesni antiislamsti aktivisté z Centra pro studium poli-
tického islamu (dale jen Centrum) stejné jako islamsti fundamentalisté
ignoruji staletou isldimskou interpretacni tradici a namisto ni vychdzeji
ptimo ze zékladnich posvéatnych textti, pficemz je ke véemu ctou dosti
svévolné a hlavné doslovné. Islam tak spiSe nez jako nabozenstvi chdpou
jako politickou ideologii s tim, Ze v jejim jadru nalézaji koncept dzihadu
jakozto klicové povinnosti kazdého muslima. V této optice je kazdy, kdo
se nefidi povinnosti vést dzihad, odpadlikem (kdfir). Z toho vyplyva,
ze drive prorok Muhammad ¢i dnes militanti z Isldimského statu udaj-
n¢ predstavuji kvintesenci Cistého islamu, protoze se jejich zivot zcela
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odviji od pravidel islamu. Oproti tomu pramérny, ne zcela praktikujici
muslim se podle Centra ve svém kazdodennim jedndni fidi islimem jen
z péti az deseti procent. Jinymi slovy, v optice Centra lze vét§inu musli-
mu povazovat za dobré lidi, ale nikoli za dobré muslimy (nepraktikuj,
ignoruji povinnost dzihddu), nebo naopak militanty za $patné lidi, le¢
dokonalé muslimy, striktné dodrzujici zdkladni pfikazani islamu. Problé-
mem mizZe byt, ze védecky se tvatici (obliba prace s procenty, s arabskou
terminologif) internetové prezentace, pfednasky a tisténé publikace Cen-
tra ptispivaji k normalizaci islamofobie v Cesku. Jeho argumenty totiz
pouzivaji protiimigra¢ni populisté (Martin Konvicka a iniciativa IVCRN
nebo Tomio Okamura z SPD) i fada bakalatskych a magisterskych praci,
jez publikace Centra nekriticky pfijimaji jako relevantni védecky zdroj.
Akademik Tadeas Vala naopak svou ptipadovou studii antiislamského
aktivismu, a pfedevsim dzihadu v pojeti Centra pojal kriticky, na zakla-
dé podrobného rozboru pojml a argumentti, které se objevuji v jeho
internetovych prezentacich, pfednaskach pro vefejnost a fadé tisténych
publikaci. Centrum bylo v Cesku registrovano jako spolek (2014) a jeho
klicovou intelektualni figurou je americky obc¢an William French, vystu-
pujici a publikujici pod pseudonymem Bill Warner. Ten ptitom nabi-
zi jednu z mnoha (des)interpretaci islamu obecné a konceptu dzihadu
zvl4§té (v tomto ohledu kapitola tematicky navazuje na tu od Karla Cer-
ného, ve které svou interpretaci dzihadu pro zménu nabizeji predstavite-
1é ¢eskych islamskych organizaci). Vychazi totiz z korpusu tif islamskych
textl, jez podle néj predstavuji islamskou ,trilogii“: Koranu (doslovné
slovo Bozi), sunny (vyroky a skutky proroka Muhammada) a siry (zivo-
topis Muhammada). Takto svévolné rozélenéni isldamskych textt je samo
o sob¢ neobvyklé a problematické, muslimové je totiz nestavi na stejnou
uroven (Koran je bozi slovo, sunna a sira pouze lidské vytvory).
Warner dale vychazi z problematicky rozvolnéného chapani samotné-
ho pojmu dzihad. Jelikoz si od poc¢atku nastavuje jeho velmi $iroké poje-
ti, ve vysledku pak logicky v textech , trilogie“ nachdzi dzihad v$ude tam,
kde ho vesmés ani samotni muslimové nevidi. Sviij korpus islamskych
textl pak v disledku této své metody vydava za silné nasakly nasilim:
dzihad pry tvoti 9 % Koranu (24 % Koranu z tzv. medinského obdobi),
21 % hadithti (sunna), a dokonce 67 % siry (Prorokiiv zivotopis). Za dzi-
had totiz v rozporu s muslimskymi interprety pokldda veskeré valecné
terminy spjaté s ozbrojenym bojem. Tedy nejen dzihad, ale téz veskeré
formy arabskych slov jako gdtil, harb (nabozensky indiferentni valc¢ent)
¢i ghazwa (razie, najezd). Vysledkem je pak podle Tadedse Valy velmi své-
volny pohled nejen na islamské ndbozenstvi, ale téz na historii. Warner
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totiz spatfuje za veSkerymi valkami vedenymi muslimskymi panovniky
s nemuslimskymi aktéry pravé dzihad, ackoli ve své dobé takto dané
stiety vesmés vitbec nebyly chapany nebo $lo o jasnou obranu (kupiikla-
du za Gto¢ny dzihad chape Warner i stfety muslimt s kfizaky ve Svaté
zemi). Ve vysledku Warner poklada islamskou civilizaci ze své podstaty
za nasilnou a agresivni, kdyz tvrdi, Ze v letech 632-1922 vedla 548 utoc¢-
nych bitev ,,proti klasické civilizaci“ (mySleno zapadnimu kfestanstvu).
Jinymi slovy, podle Warnera se béhem témér 1 400 let trvajici historie
islamu nevedl dzihad v souctu pouze 120 let. V navaznosti na predchozi
kapitolu Karla Cerného, ktera rozebira moZnosti typologizace dzihadu,
mizeme fici, ze Warner chape dzihdd velmi matoucim zptsobem, jenz
je cizi zavedenym islamskym interpretacim, totiz velmi Gzce (pouze jako
dzihdd mecem, kdy ignoruje dzihad srdcem, Gsty ¢i rukou) a zaroven
velmi Siroce (jako veskeré ozbrojené zabijeni jdouci dalece za islamsky
koncept dzihadu mecem).

V rozporu s pfevazujicimi a etablovanymi isldmskymi interpretacemi
Warner chape dzihad jako dajny Sesty pilif islamu, tedy zakladni povin-
nost kazdého muslima (vedle pravidelnych dennich modliteb, drzeni
pustu, pouté do Mekky atd.). Jde o chapani blizké extrémnim proudim
v islamu, vzdy pfitomnym pouze na okraji (hlavni proud totiz hovoii
o péti pilifich). Podle Tadease Valy se nejen zde Warnerovo pojeti dziha-
du prekryvd s tim, jak ho chape tfeba Islamsky stat a jeho ¢asopis Dabig,
jenz svého casu (2014) ve snaze rekrutovat nasledovniky napsal, Ze ,ne-
existuje Zadny Zivot bez dzihadu a neni dzihadu bez hidzry“. Z tohoto
pojeti dzihddu popularizovaného Centrem vyplyvd, zZe militantni islamis-
té nezneuzivaji isldam ke svym politickym ciltim, jak tvrdi hlavni proud
muslimskych interpretti. Naopak se pry oproti vétsiné chovaji v souladu
s Bozi zvésti a jako spravni muslimové; vzdyt prece jiz prorok Muham-
mad byl ,dokonalym dzihadistou®.

Ve své interpretaci dzihadu jde Warner podle Tadedse Valy mnohem
dale. Nespokojuje se totiz pouze s jednou z mnoha svych definic, kdy
dzihad spojuje s nasilim a chdpe ho jako ,,valku proti kifirim vedenou za
ucelem nastoleni prava $ari’a“. Dzihad totiz podle Warnera nabyva dale-
ko nebezpecnéjsich — nenapadnych a plizivych — forem, jez jsou veskrze
nenasilné, a tudiz se proti nim soucasné zapadni spole¢nosti nedokazou
efektivné branit s pomoci armady ¢i policie. Warner zde ovSem nedéla
nic jiného, nez Ze stejné jako mnozi muslimové nabizi jednu z mnoha
existujicich typologif dzihadu, jehoz pojeti se neomezuje pouze na nasili
a tzv. dzihad mecem. Tato interpretacni tradice je piitomna téz v islamu
samotném a jeji soucasnou podobu v Cesku predstavuje kapitola Karla
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Cerného, obsaZeni v této monografii. Zda se totiz, Ze Warner nakonec
poklada za dzihad jakékoli ,politické jednani s ndbozenskou motiva-
ci®, jez poskozuje nevétici a pomaha prosadit nadvladu islamského pra-
va $arf’a: ,Protoze dzihad muzZe byt muslimy veden proti jakémukoliv
kafirovi, s néleZitou motivaci je i okradeni kéfira dzihdd.“ Prakticky za
v§im tak nakonec Warner spatfuje dzihad (,,v dzihadu je vSechno bitva®),
kdyz se podle néj nehraje o nic mensiho nez o nenapadnou ,islamiza-
ci zdpadni kultury“. Za prvé, dzihddem muze byt muslimskad migrace
na nemuslimska tzemi vedena s cilem si je postupné podmanit. A to
zcela v souladu s piikladem proroka Muhammada, ktery takto vypuzen
z Mekky ziskal azyl v Mediné (hid<ra). Za druhé, v navaznosti na to
pry existuje také populaéni dzihad (nékdy dokonce nazyvany ,dzihad
vaginou®), jehoz cilem je pocetné piedislit okolni spole¢nost a nasledné
jivnutit isldimska pravidla (coz se pry v historii zas a znovu d¢lo). Asi nej-
propracovanéj$im typem je pak u Warnera dzihad penézi, které mohou
byt efektivné uzity jako zbran (ovliviiovat zapadni akademiky, média,
podobu ucebnic). Kone¢né, Warner definuje jesté dzihdd medialni, kdy
se ve vefejném prostoru prosazuje ,oficidlni islam“. Ten se predstavuje
manipulativné a zkreslené jako néco pozitivniho, apolitického a nenasil-
ného, co nesmi byt s odkazem na polickou korektnost kritizovano, jinak
hrozi, ze bude kritik oznaden za ,,islamofoba“ a bude c¢elit spoledenské
izolaci, ¢i dokonce zalobé.

Kapitola Islam a média Lucie Sedlackové se koncentruje na zptisob,
jakym nejctenéjsi ¢esky denik, Mladd fronda Dnes, v roce 2006 a poté opét
2015 referoval o celosvétové probihajicim sporu, jenz se rozhofel po otis-
ténf karikatur proroka Muhammada v danském deniku Fyllands-Posten.
Na nejobecnéjsi trovni kapitola vychazi z medialnich studif, kdyz se
snazi ukdzat, jakymi zplisoby masova média spoluptisobi na formovani
a udrzovani islamofobie a pfedsudki v ceské spole¢nosti (pracuje zde
s koncepty jako gatekeeping, zpravodajska hodnota nebo agenda setting).
Zakladnim teoretickym i metodologickym vychodiskem je vSak kriticka
analyza diskurzu. Lucie Sedlackova se s jeji pomoci snazi odpovédét na
nésledujici otazky: Jaké hlasy jsou v novinovych textech zahrnuty? Ci
hlasy jsou naopak vylouceny? Jak souvisi pfitomnost ¢i nepfitomnost
urcitych hlast s logikou fungovani médii a celospolecenskym kontex-
tem? Jaké jazykové prostredky jsou pro referovani o sporu ohledné kari-
katur pouzity a proc¢?

Zpisob, jakym se o cemkoli hovori, podle kritické analyzy diskurzu
vzdy souvisi se §ir§im spolecenskym kontextem, tedy socialnimi hierar-
chiemi, pfevazujici ideologii a mocenskymi vztahy. Komeréni média lze
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pfitom chapat jako obycejné priimyslové odvétvi, jehoz cilem je gene-
rovat zisk. Proto potiebuji upoutat pozornost publika, aby vydélavala
a prosperovala. Séfredaktofi, editofi a novinati jsou pak zpravidla pti-
slu$nici vyssi stfedni tfidy, jejichz pohled na svét formuje jejich misto ve
spolecenské hierarchii. Proto jimi pouzivany jazyk neodrazi vérné reali-
tu, ale spiSe jejich stiedostavovskou ideologii. Ta rozhoduje nejen o tom,
o kterych udalostech se bude referovat (a o kterych ne), ale predevsim
o tom, jakym zptisobem se o nich bude referovat. Tutéz skute¢nost lze
totiz vzdy pojednat riizné. Proto kritickd analyza diskurzu upozornuje,
ze v kazdém zpravodajstvi je vedle popisu obsazena i velka davka inter-
pretace a hodnoceni (naptiklad ,,dav tif set lidi napadl ambasadu® versus
»tii sta militantnich muslimt vzalo ambasadu ttokem®).

Analyza medialnich textt provedend Lucii Sedldckovou prokézala
neobjektivni, nevyvazené, tendenc¢ni, predpojaté a manipulativni poda-
vani zprav o celosvétové probihajicich sporech o karikatury. O nestran-
nosti Mladé fronty Dnes nelze hovorit, jednotlivi Géastnici sporu totiz
na strankach deniku naprosto nedostaly stejny prostor. Zapadni hlasy
dominovaly nad témi muslimskymi, hovofilo se tak zcela typicky spise
o muslimech nez s muslimy. Pokud jiz byly hlasy z muslimské ¢asti spek-
tra citovany, mély jen dolozit iidajnou netoleranci, fanatismus a zpatec-
nictvi isldmu oproti domnéle tolerantnimu, racionalnimu a pokrokové-
mu Zapadu (o problematice binarnich opozit a nestrannosti zapadnich
médii viz zdvére¢na kapitola Karla Cerného). Napiiklad hlasy teroristii
se omezuji na jejich tidajné a zdanlivé vse vysvétlujici volani ,,Allahu
akbar!“. Sedlac¢kova v této souvislosti konstatuje: ,Hlasy teroristli/radi-
kald, jakkoliv je jejich jednani odsouzenihodné, jako by byly v médiich
tabu. Pritom hlubsi analyza se snahou pochopit terorismus a jeho pficiny
se bez hlast teroristti/radikalt nemtize obejit.“ Medialni diskurz oklestil
rozmanité muslimské spektrum pouze na hlasy militantd, ktefi protestuji
proti karikaturdm a dopoustéji se pfitom nasili, proto bylo mozné zkon-
struovat obraz polarity idajné civilizovaného a nadfazeného Zapadu
a barbarského a podfadného islamu.

Podobné Mladd fronta Dnes sugerovala nazorovou jednotu zdpadnich
politikti, neelitni vefejnosti i médii, coz dale posililo predstavu stfetu
dvou vnitiné jednotnych a seSikovanych, ale vzdjemné kulturné nekom-
patibilnich blokd. Hlasy z muslimské strany navic nebyly jen méné
citovany, ale téz méné individualizovany, bylo proto daleko obtiznéjsi
se s nimi ztotoznit (byla uvadéna pouze nabozenska afiliace). Oproti
tomu neelitni hlasy ze Zapadu byly individualizovany (jména, profese
apod.), s témito konkrétnimi lidmi a jejich nazory se pak ¢tenéfi novin
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mohli snaze ztotoznit. Podle Lucie Sedlackové jde o soucdst obecnéjsi
tendence zdpadniho medialniho diskurzu, kdy jsou zdtraznovany nega-
tivni aspekty islamu a jeho odliSnosti od evropské kultury.

Lucie Sedlackova jde dokonce tak daleko, ze v navaznosti na van Dij-
ka hovofi o ideologii nového rasismu, jez se promita do medialniho zob-
razovani muslimt a islamu, stejné jako do zobrazovani etnickych mensin
¢i dalsich neclenskych skupin. Na svém materidlu prokazala existenci
tzv. van Dijkova ideologického ctverce. Mladd fronta Dnes totiz pii refe-
rovani o kauze karikatur zdaraznovala pozitiva Zapadu a mléela o jeho
negativech (napiiklad diiraz na toleranci Danska a na hodnotu svobody
slova, odhliZzeni od vzestupu populistickych, netolerantnich protimus-
limskych stran), zatimco zd@raznovala negativa a mlcela o pozitivech
muslimskych spole¢nosti (odsuzovani nasili a nabadani k dialogu ze
strany mnoha muslimskych autorit). Novy rasismus je pfitom subtilnéjsi
a rafinovanéjsi. Jeho proponenti odmitaji, ze by byli rasisty, s tim, zZe
sami sebe a své spolec¢nosti prezentuji idealizované a pfipadné tendence
k rasismu predhazujf jinym. Predkladaji cernobily obraz polarizovaného
svéta, kterym prochazi jasnd délici linie mezi jejich ¢lenskou skupinou
a tou neclenskou. Pfislusnici nec¢lenské skupiny, ¢asto se rekrutujici z fad
etnickych mensin, maji do médii omezeny piistup a jsou jimi vyrazné
méné citovani. Jestlize jsou pfislusnici neclenské, mensinové skupiny
obéti diskriminace ¢i nasili, novy rasismus ma tendenci délat z obéti
vinika. Lucie Sedlackova nicméné naléza i jista pozitiva. Podle jejich
zjisténi byl rasismus pii medidlnim konstruovani kauzy karikatur v roce
2015 slabsi, nez tomu bylo v roce 2006 (nevime ovSem piili§ o tom, pro¢
tomu tak bylo).

Peter Ivanic¢ se stejné¢ jako Lucie Sedlackova zabyva rozborem me-
didlniho diskurzu. Shodné se pfitom pokousi pfijit s dynamickym obra-
zem, tedy identifikovat promény, jimiz medialni diskurz v prabéhu casu,
a s nim spojenych mocenskych zmén, prochazi. Ivani¢ pfitom klade
velky ddiraz na vysvétleni téchto zmén. Pfi analyze diskurzu tykajiciho
se Blizkého vychodu védomé vyuziva prirozeného experimentu, kdy se
v Ceskoslovensku, respektive na Slovensku béhem 20. stoleti opakova-
né ménil politicky rezim i geopoliticka orientace zemé. Ve své kapito-
le nazvané Od zlého Turka k stidruhom a spit: Premeny medialneho
obrazu Orientu v denniku Pravda vychazi ze saidovského predpokladu,
Ze zpusob, jakym je na Slovensku zobrazovan muslimsky Orient, vyvé-
ra z kontextu proménujicich se mocenskych vztahd. Tento predpoklad
dava prostor pro uvahy, zda je mozné mocensky pfevrstvit jiz zavedeny
a ustdleny dominantni diskurz néjakym jinym, novym. Metodu kritické
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analyzy diskurzu proto Ivanic aplikoval na rozbor textti, které zobrazuji
vybrané blizkovychodni zemé ve slovenském deniku Pravda v roce 1984
(ptes padesat clankii) a nasledné po roce 2014 (160 titulki, fotografii
a perexil). Analyza ukazala, jak byl po nastupu komunistického rezimu
tradi¢ni slovensky tzv. hrani¢ni orientalismus upozadén na tikor nového
marxisticko-leninského metadiskurzu, aby byl po roce 1989 opét resusci-
tovan jako zakladni ramec pro zobrazovani muslimského Orientu.

Relativné zivotaschopny hrani¢ni orientalismus souvisi s geografic-
kou pozici Slovenska na periférii Zdpadu a vyvéra ze zkuSenosti bez-
prostfedniho sousedstvi s Orientem. Tuto historickou zkusenost (véetné
turecké invaze a okupace) definuje spiSe nez jako pocit mocenské nad-
fazenosti, dany zku$enosti s kolonizovanim Orientu, jako pocit ohroze-
ni spjaty s moralni nadfazenosti lidu nadaného historickou povinnosti
branit zbytek kfestanské Evropy pied muslimskymi najezdy (hrani¢ni
orientalismus tak velmi dobfe vysvétluje slovenskou a madarskou reakci
na tzv. uprchlickou krizi). Byl to pfitom obraz nebezpeéného Turka jako
»jiného“. V protikladu k nému se od 18. stoleti slovensky narod definoval
jako moralné nadfazeny, kfestansky, evropsky a slovansky. Jinymi slovy,
slovenské narodni obrozeni si bez vymezovani rodiciho se narodniho
spolecenstvi proti Turkiim nelze predstavit.

Komunisticky metadiskurz podle Ivani¢e pouze docasné prevrstvil
hrani¢ni orientalismus. Pfi zobrazovani blizkovychodnich statti a spo-
le¢nosti byl pouzivan jen minoritné a selektivné, totiz za tcelem deho-
nestace tamnich pfipadnych protivnikii. Negativni vlastnosti dosud
rezervované pro zobrazovani Orientu (iracionalita, agresivita, nabo-
zensky fundamentalismus, reakcionafstvi a zpatecnictvi branici pokro-
ku), pficemz v kontrastu k nému byla konstruovana pozitivni slovenska
narodni identita, se mezitim obratily proti Spojenym statiim americkym
a proti jeho spojenci na Blizkém vychodé, tedy Izraeli. Jak ve své kapi-
tole pise Peter Ivanié, pozici z1ého Turka prisoudila komunisticka média
zobrazovani podlého imperialistického Ameri¢ana. Tento ,,orientalismus
naruby* pfisel v kontextu studené valky s novym obrazem ,,jiného®, viéi
némuz se vymezovala pozitivni identita Slovenska a téz jeho hlavniho
zahrani¢niho spojence, Sovétského svazu. Pohled na Orient se mezitim
diferencoval skrze optiku svétového tiidniho boje, kdy byli na Blizkém
vychodé hledani a také nalézani spojenci mezi jednotlivymi rezimy c¢i
narodnéosvobozeneckymi hnutimi, které byly orientovany protiameric-
ky. Z téchto byvalych ,oni“ se tak stavali ,soudruzi® a ,pratelé“, tedy
»my“ (jejich islamska identita byla upozadovina). Po roce 1989 byla
ovSem stard vrstva hrani¢niho orientalismu rychle ozivena. Z latentni
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do manifestni podoby byl tento diskurz aktivovan pfedevsim v kritic-
kych momentech novodobych déjin, které spole¢nost znejistuji. Témata
agresivniho islamu, Gtlaku zZen, iracionality ¢i orientalni despocie se tedy
prosadila kuptikladu béhem tzv. uprchlické krize. Nicméné je zapotiebi
pfiznat, ze soucasti orientdlnfho diskurzu je také spiSe pozitivni exoti-
zace Orientu.

Posledni kapitola tohoto oddilu a zéroveii celé knihy je od Karla Cer-
ného a nese nazev Orientalci a orientalismus: Jak a pro¢ piremyslime
o Arabech a islamu. Jde o jedinou kapitolu kolektivni monografie, ktera
neni zaloZena na ptivodnim empirickém vyzkumu provedeném v némec-
ky hovoticich zemich nebo v Cesku, nybrz referuje o vysledcich jinych
vyzkum1i, realizovanych navic v zahrani¢i. Pokousi se tak poskytnout
obecnéjsi teoretické ramce pro problematiku, kterd se vice ¢i méné impli-
citné prolind vSemi kapitolami knihy, totiZ vznik a reprodukce zdpadnich
negativnich stereotyptl vztahujicich se k islamu a muslimtim. Odli$nosti
mezi muslimy a nemuslimy ve studovanych kontextech totiz existuji, ale
bylo by chybou domnivat se, Ze jsou neménné, nepiekrocitelné a museji
byt pri¢inou meziskupinové hostility, jez poté nadobro zastinuje vza-
jemné podobnosti a znemoznuje pro obé strany vyhodnou koexistenci
a adaptaci. Zcela zdmérné proto kapitola sleduje historickou genealo-
gii kritickych reflexi zdpadniho védéni o Orientu a orientalcich, tedy
evropského a pozdéji severoamerického uvazovani, které je zalozeno na
stereotypnich binarnich opozitech, eurocentrismu a esencialismu a byva
vpleteno do globalnich mocenskych vztahti, a tudiz pfislusnym zptso-
bem deformovano. Kapitola upozorfiuje na to, Ze se negativni stereoty-
py tykajici se islamu a muslim# nerodi jen z interakci mezi skupinami
(mikroturoven), jak dobie doklada kapitola Tomase Jankd, ale jsou téz
hluboce ulozené v geopolitice a nerovnostech ve svétové politické aréné,
definované kolonialismem a pozdéji neokolonialismem (makrourover),
coz je rovina ¢aste¢né reflektovand kapitolami o medialnim diskurzu
(Lucie Sedlackova, a pfedevsim Peter Ivanic).

Svou polemickou odpovéd na tuto problematiku nejprve predestre-
li kritici akademické orientalistiky a tzv. orientdlniho diskurzu Anouar
Abdel-Malek a po ném pfedevsim literarni teoretik Edward Said. Noto-
ricky znamé je v této souvislosti jeho dilo s ndzvem Orientalismus: Zdpad-
ni koncepce Orientu (1978, cesky 2008). Tato kapitola se nejprve poku-
si naznacit kontinuitu v mysleni Abdel-Maleka a Saida, jenz na svého
pfedchtidce navazoval. Déle se koncentruje na Saidovo rozpracovani
obecnych uvah, které se tykaji orientalismu pfi analyze konkrétniho
medialntho pokryvani blizkovychodnich spole¢nosti, jez nabidl ve své

39



nepravem opomijené a méné znamé knize Covering Islam (1981). Tu Said
napsal ¢aste¢né z Soku nad tim, jak malo tehdejsi supervelmoc Ameri-
ka chépala frdnskou revoluci (1979). Karel Cerny vénuje pozornost této
nedocenéné praci, nebot se domniva, zZe jeji posttehy tykajici se logi-
ky fungovani zdpadnich médii jsou obecnéji platné a relevantni i pro
dnesni dobu (vyznacujici se rostouci islamofobif). Profesor filmovych
studif Jack Shaheen pak podle Cerného takto obecné nadhozené téma
orientalismu dale rozpracoval a ilustroval ve svém konkrétnim empiric-
kém vyzkumu stereotypniho zobrazovani Arabti v americkém filmovém
pritmyslu. Kapitola Karla Cerného proto v dalsi ¢asti referuje o tomto
vyzkumném projektu americké masové kultury, jez ma ovsem celosvé-
tovy dosah a dopad (véetné Ceska). Nachézi tedy sty¢né body zejména
s kapitolami Lucie Sedld¢kové (analyza medidlniho pokryvéani kontro-
verzi kolem karikatur proroka Muhammada) a Petera Ivanice (hrani¢ni
orientalismus a komunisticky metadiskurz pfi medialnim zobrazovani
Blizkého vychodu v Ceskoslovensku a na Slovensku).

Od klasické kritiky akademické orientalistiky (Anouar Abdel-Malek,
Edward Said) se pies rozbor literatury a zejména medialniho zpravo-
dajstvi (Edward Said) spolu s Karlem Cernym ptesuneme k soudasné
masové kultufe (Jack Shaheen), abychom se nakonec vratili zase na
zacatek: ke vztahu mezi geopolitikou, tedy moci a prevladajicimi mezi-
skupinovymi stereotypy, tedy védénim. Zavérecna ¢ast kapitoly se totiz
vénuje rozboru svétového systému (zejména jeho ,ideologického leseni®)
tak, jak s nim ptiel Immanuel Wallerstein. Zivotaschopnost zakladnich
binarnich opozit a na né vazanych negativnich stereotypti, jez vyplyvaji
z nerovné délby globalni moci a bohatstvi, tento americky historicky
sociolog demonstroval na materialu tykajicim se $panélské koloniza-
ce Latinské Ameriky (16. stoleti) i americké vojenské invaze do Iraku
(2003). Je ptitom pomérné zarazejici, jak je argumentace v debatach
tykajicich se vojenskych zasaht do neevropskych ¢asti svéta po staleti
evropské hegemonie zas a znovu podobna, a tedy trvanliva.
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