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Predmluva

Tato kniha obsahuje pfednédsky Haskell Lectures, které jsem
mél tu Cest uskute¢nit pod ndzvem Patterns of Initiation
(Vzorce iniciace) na Chicagské univerzité¢ na podzim roku
1956. Predtim, nez jsem odevzdal text do tisku, jsem pfipojil
uvod, nékteré poznamky a bibliografické udaje, zachoval jsem
v§ak formu podani danou pfedndskami. V tomto pojeti se
knizka obraci na kazdého ¢tendfe, ktery ma zdjem o duchovni
dé¢jiny lidského rodu. Proto jsem se omezil na to, naértnout
tak komplexni fenomén, jako je iniciace, pouze v hlavnich
rysech; jinak by bylo tfeba knihy, ktera by byla tfikrét &i ¢tyfi-
v mych piedchozich dilech: Samanismus a archaické techniky
extdze (1951; Cesky 2017), Joga — nesmrtelnost a svoboda (1954;
Cesky 1999), Kovdri a alchymisté (1956; Cesky 2000).
Poklidim za vhodné na tomto misté¢ podékovat rekto-
rovi Chicagské univerzity, vyboru Haskell Lectures a déka-
novi Teologické fakulty Chicagské univerzity za Cest, kterou
mi prokazal, kdyz mi v roce 1956 svéfil Haskell Lectures.
Text, ktery budete ist, se v nékolika drobnostech odli-
$uje od anglické verze vydané nakladatelstvim Harper pod
nazvem Birth and Rebirth (New York, 1958). N4§ drahy
a vzdélany pfitel dr. Jean Gouillard se postaral o pfecteni
a upravy francouzského rukopisu a za to necht od nis pfi-
jme upiimné podékovini.
Mircea Eliade
Paiiz — Chicago 1956-1957



P. S.: Vyuzili jsme nového vydani k dal$im korekeim textu.
Bibliografie neddvno vydanych publikaci tykajicich se
iniciace je shromdzdéna v nasi knize La Nostalgie des ori-
gines (1971), s. 230-244, a v ¢lainku Georga Weckmana,
,Understanding Initiation®, History of religions X, 1970,
s. 62-79.



Uvod

Casto se tvrdi, ze jednou 7z charakteristik moderniho svéta
je vymizeni inicia¢nich ritudld. Zatimco v tradi¢nich spo-
le¢nostech hraje iniciace zdsadni roli, v soucasné zdpadni
spolecnosti téméf neexistuje. Je sice pravda, Ze rozli¢nd
kiestanskd vyzndni zachovavaji v riizné mife urcité znaky
inicia¢niho mystéria. Kiest je pfedevim inicia¢nim ritud-
lem, tato svétost v sobé zahrnuje iniciaci. Ale nesmime za-
pomenout, ze kiestanstvi zvitézilo a stalo se svétovym nd-
bozenstvim pravé proto, Ze se oddélilo z prostiedi feckych
a vychodnich mystérii a prohlisilo se za ndboZenstvi pfind-
Sejici spasu pro vSechny.

Mime ovsem jesté privo nazyvat ,kfestanskym® cely
dne$ni moderni svét? Vzdyt jestli existuje moderni clovek,
pak v té mife, v niZ se odmitd ztotoznovat s kiestanskou an-
tropologii. Vyjimec¢nost ,moderniho ¢lovéka®, jeho novost
ve srovndni s tradi¢nimi spole¢nostmi spoéivd v jeho od-
hodléni povazovat se za bytost s jedine¢nou historii, v jeho
touze zit ve vesmiru, ktery je radikilné desakralizovin.
V jaké mife moderni ¢lovék dostal realizace tohoto svého
idedlu, je uz jind otdzka, které se zde nebudeme vénovat. Ale
zistava skutecnosti, Ze tento idedl jiz nemd nic spole¢ného
s kiestanskym poselstvim a velmi se lisi od obrazu, ktery si
o sobé ¢lovek vytvifel v tradi¢nich spole¢nostech.

Clovék tradi¢nich spoleénosti tento obraz poznéval a za-
vrsoval prostfednictvim iniciace. Samoziejmé Ze existuje
mnozstvi typu a nes¢islnych variant iniciaci, které odpovidaji



rozdilnym socidlnim strukturdm a rozmanitym kulturnim
horizontim. Ale dtilezitd je skute¢nost, Ze vSechny pfed-
moderni spole¢nosti — tj. ty, které pretrvavaly na Zapadé az
do stfedovéku a ve zbytku svéta az do prvni svétové vilky —
pfiznavaly prvofadou roli idejim a technikdm iniciace.

Terminem iniciace se obecné rozumi souhrn ritudla
a ustnich nauceni, po kterych nisleduje zdsadni zména
nabozenského a socidlniho statusu osoby, jeZ iniciaci pod-
stupuje. Pokud tento fakt vyjadfime filozoficky, je iniciace
rovna ontologické zméné existencidlniho rezimu. Na konci
jaky mél pred iniciaci: stal se nékym jinym. Z rozmanitych
kategorii iniciace je zvldsté dulezita iniciace v puberté, a to
proto, abychom pochopili pfedmoderniho ¢lovéka. Tam,
kde existuji ritudly pfechodu,® jsou v8ichni mladi z kmene
povinni jimi projit. Pro to, aby byl adolescent pfijat mezi
dospélé, musi Celit fadé iniciacnich zkousek: diky témto ri-
tudlim a zjevenim, které obsahuji, pak bude uznin za od-
povédného ¢lena spole¢nosti. Iniciace uvadi nového ¢lena
jak do lidského spolecenstvi, tak i do svéta duchovnich hod-
not. Ui se chovini, praktiky a instituce dospélych, ale také
myty a posvatné tradice kmene, jména bohi a historii jejich
dél; uéi se pfedevsim mystickym vztahiim, jeZ existuji mezi
kmenem a nadpfirozenymi bytostmi, tém vztahim, které
byly ustanoveny na pocatku asu.

Kazda primitivni spole¢nost vlastni koherentni celek
mytickych tradic, jisté ,pojeti svéta, a toto ,pojeti svéta“ je
postupné odhalovdno novému ¢lenu v pribéhu jeho iniciace.
Nejednd se vsak pouze o vzdéldni v modernim smyslu tohoto
pojmu. Neofyt se stivi hodnym posvitného uleni teprve
v priubéhu duchovni piipravy. To vie, co se uli o svété a lid-
ské existenci, totiZ netvoii jen védomosti, védomosti v tom
smyslu, jak nase doba vymezuje toto slovo, tj. objektivni



informace, jeZ jsou nachylné k neustdlym opravam a oboha-
covéni. Svét je dilem nadpfirozené bytosti, dusledkem ¢ehoz
je posvatné dilo posvécené ve své vlastni struktufe. Clovék
Zije v jistém univerzu, které je nadpiirozené svym puvo-
dem a zdroven posvécené ve své ,formé“, nékdy dokonce
i ve své substanci. Svét ma své jedine¢né ,dé&jiny“: stvofeni
nadpfirozenymi bytostmi a vse, co poté nésledovalo, védéni,
ptichod civiliza¢niho hrdiny nebo mytického predka, jejich
kulturni aktivity, jejich demiurgickd dobrodruzstvi a nako-
nec jejich zmizeni.

Tato posvitna historie — mytologie — je exempldrni: vy-
pravuje, jak se véci udaly, ale také zakldda lidské chovini
a vsechny socidlni a kulturni instituce. Protoze byl ¢clovék
stvofen a civilizovan nadpfirozenymi bytostmi, patii souhrn
jeho chovini a aktivit k ,posvitnym déjindm*; nasledkem
toho mu bude zileZet na tom, aby tuto historii peclivé za-
chovaval a predal ji neporusenou novym generacim. Clovék
je takovy, jaky je, v podstaté proto, Ze na Gsvitu Casu se mu
uddly véci, o nichz vypravéji myty. Stejné jako se moderni
¢lovék prohlasuje za historickou bytost, kterd existuje v dii-
sledku veskerych déjin lidstva, nahlizi ¢lovék archaickych
spolecnosti sebe sama jako vysledek jedine¢nych mytic-
kych déjin, jako dovrseni fady udalosti, které se udaly in illo
tempore, na poCitku ¢asu. Ale zatimco moderni ¢lovék vidi
v déjindch, které ho pfedchizely, dilo ¢isté lidské, a prede-
v§im se domnivd, Ze v ném zvlddne pokracovat a doneko-
ne¢na ho zdokonalovat, pro ¢lovéka tradi¢nich spole¢nosti
se véechno podstatné, tj. stvofitelské a mocné, uskutecnilo
uZ na pocdtku, v mytickém Case.

V jistém smyslu bychom mohli fici, Ze pro ¢lovéka ar-
chaickych spole¢nosti je historie ,uzavieni®, Ze se vyCerpala
béhem nékolika grandiéznich udélosti tohoto ,pocitku®.
Polynésané maji za to, Zze in illo tempore vyCerpal myticky



hrdina jednim vrhem vSechny mozné zpusoby rybolovu
v hlubokém mofi a od té doby pokazdé, kdyz jdou Poly-
nésané lovit ryby, opakuji exemplarni gesto mytického hr-
diny: napodobuji nadlidsky model.

Pokud se ovSem na véc podivime zblizka, zjistime, Ze his-
torie zachovand v mytech je jen zddnlivé ,,ukonéend“. Kdyby
se ¢lovek primitivnich spole¢nosti spokojil s ndpodobou ad
infinitum téch nékolika exemplarnich gest odhalenych myty,
pak bychom si nedokézali vysvétlit nes¢islné inovace, kte-
rych tato gesta doznala v pribé¢hu casu. Neexistuje primi-
tivni spole¢nost, jez by byla naprosto uzaviend. Neni znima
ani jedind spole¢nost, jez by si nevypujcila cizi kulturni
prvky; a kterd by nasledkem téchto vypijcek nezménila ale-
spon urcité aspekty svych instituci; jez by zkritka neméla
svou ,historii“. V tradi¢nich spole¢nostech jsou ale na rozdil
od spole¢nosti moderni vechny inovace pfijimany do urcité
miry jako ,zjeveni®, kterd maji nadlidsky ptvod. Véci nebo
zbrang, které si kultury pfivlastiiovaly, chovani a instituce,
jez se napodobovaly, myty a viry, které byly asimiloviny, se
povazovaly za skute¢né naplnéné magickou a nabozenskou
moci: a to byl také divod, pro¢ stilo za to si jich v§imat
a namdhat se s jejich osvojenim. Jesté lépe bychom to mohli
vyjadrfit nasledovné: piijimaly vSechny tyto prvky, protoze
predkové je pfijali od nadpfirozenych bytosti, od nichz ob-
drzeli vSechna tato prvni kulturni zjeveni. A protoze tyto
tradi¢ni spole¢nosti nemaji, kdyZz to vyjadfime jasnéji, ,his-
torickou pamét*, stacilo nékolik generaci, a nékdy i méngé,
na to, aby neddvno pfijatd inovace byla zahrnuta dctou na-
lezici prvnim zjevenim.

Muzeme koneckonci fici, Ze tradi¢ni spolecnosti byly
do jisté miry ,oteviené“ novym dé&jindm, pfiCemz ves-
kerd novd ziskand zkusenost byla promitina do pocitka
Casu, a vSechny udilosti tak byly umistény bez rozdilu do



bez¢asového horizontu mytickych ,pocatka“. Primitivni
spolecnosti tedy také podstupuji mnohé zmény v pribéhu
svych dgjin, i kdyZ jsou to mnohdy zmény velmi malé; ale
to, co je radikdlné odlisuje od moderni spole¢nosti, je nepii-
tomnost historického védomi. Tato nepfitomnost je ostatné
nevyhnutelnd, pokud si uvédomime, jak tyto spolec¢nosti,
existujici pfed judaismem, pojimaji ¢as a antropologii.

A tak jsou diky tradi¢nimu védéni novi ¢lenové ptijati do
dané spole¢nosti. Jsou dlouho vzdélavini svymi porucniky,
Ucastni se tajnych obradd, podstupuji fadu zkousek a prede-
v§im tyto zkousky vytvareji zkuSenost iniciace: setkdni s po-
svatnym. Vétsina inicia¢nich zkousek zahrnuje ve vice ¢i méné
srozumitelné podobé ritudlni smrt, po niZ nasleduje vzkfiseni
nebo nové narozeni. Ustfedni moment vech iniciaci pfed-
stavuje obfad, ktery symbolizuje smrt neofyta a jeho nédvrat
mezi Zivé. Adept se vraci do Zivota jako novy ¢lovéka, jenz
si piivlastnil novy zpisob byti. Inicia¢ni smrt tedy zdroven
znamend konec détstvi, nevédomosti a profinniho stavu.

Pro archaické mysleni nevyjadfuje myslenku ,konce®
nic lépe nez smrt, tj. myslenka definitivniho ukonéeni né-
jaké véci — stejné tak jako nic nezobrazuje lépe myslenku
»stvofeni®, ,¢inu®, ,stavéni“ nez kosmogonie. Kosmogonicky
mytus slouzi jako exemplarni model pro veskery druh ta-
kového ,.¢inu®. Nic nezajistuje 1épe uspéch jakéhokoli ,tvo-
feni“ (vesnice, domu, ditéte) neZ napodobeni tvofeni par
excellence, kosmogonie. Jesté lépe bychom to mohli vyjadrit
takto: protoze kosmogonie v pfedstavich primitivii znazor-
fuje pfedevsim ukazku tviréi moci boh, a v disledku toho
také zdzraény prilom posvitného, je periodicky opakovina
s umyslem znovuobnovit svét a lidskou spole¢nost. Sym-
bolické opakovéni tvofeni totiZ zahrnuje novou aktualizaci
této prvni uddlosti a s ni souvisejici pfitomnost bohti a tvo-
fivych sil. Névrat k pocitku tedy znamend znovuoZiveni



posvatnych sil, které se tehdy objevily poprvé. Tim, Ze se
ozivuje svét takovy, jaky byl v okamziku, kdy se pravé zrodil,
znovu se reprodukuji ¢iny, jez bohové uskutecnili poprvé, in
illo tempore — tim se lidska spolecnost a cely kosmos stavaji
tim, ¢im byly tehdy: ¢istymi, svatymi, mocnymi, se vSemi
svymi neporusenymi potencialitami.

Kazdému ritudlnimu opakovini kosmogonie predchazi
symbolicky névrat k ,,chaosu®. K tomu, aby mohl byt stvofen
zcela novy svét, musi byt pfedtim ten stary zni¢en. Rozdilné
ritudly uskutecnéné pii piilezitosti Nového roku mohou byt
zafazeny do dvou hlavnich kategorii: 1. Ty, které znamenaji
ndvrat k chaosu (uhaeni ohiili, vyhnani ,zla“ a h¥ichu, pfe-
vraceni navyklych zptsobu chovini, orgie, ndvrat mrtvych
atd.); 2. Ty, které symbolizuji kosmogonii (zapaleni nového
ohné, odstranéni mrtvych, opakovéni ¢inti, jimiz bohové
stvofili svét, slavnostni pfedpovéd pocasi, které nastane
béhem roku atd.). Ve scéndfi inicianich ritualdi odpovida
ysmrt‘ docasnému névratu k ,chaosu®; je tedy exempldrnim
vyrazem konce jednoho zpiisobu byti: byti spojeného s détskou
nevédomosti a neodpovédnosti. Inicia¢ni smrt umoziiuje,
aby byla lidskd duse najednou jako zabula rasa, na niz se poté
budou zapisovat dal$i zjeveni urcena k tomu, aby vychovala
nového clovéka. Budeme se mnohem dukladnéji zabyvat
odlisnymi zpusoby zrozeni k novému Zivotu, k Zivotu spiri-
tudlnimu. Ale jiz ted mizZeme pfedestfit, Ze tento novy Zivot
je pojiman jako opravdu lidsky zpusob existence, protoze je
otevieny hodnotim ducha. To, co se rozumi pod obecnym
pojmem ,kultura®, jez zahrnuje vSechny aktivity lidského
ducha, je pfistupné pouze iniciovanym. Stru¢né feceno,
participace na duchovnim Zivoté je umoznéna piedevsim
diky religiéznim zkusenostem vyvolanym v pribéhu iniciace.

Vsechny ritudly vyjadfujici nové zrozeni a vzkfiSeni
i symboly, které obsahuji, naznacuji, Ze novy ¢len vstupuje



do nového zpusobu byti nepfistupného tém, ktefi nepod-
stoupili inicia¢ni zkousky a nepoznali smrt. Zapamatujme
si tuto zvlastnost archaického smysleni: pfesvédceni, Ze
neni mozné zménit néjaky stav bez toho, aniz bychom ho
predtim zcela nezrusili; za téchto okolnosti neni mozné, aby
dité bez smrti nezemielo svému détstvi. Nikdy dostate¢né
nezdiraznime duleZitost této obsese ,pocitkem®, vlastné
predevsim obsese absolutnim pocitkem, kosmogonii. Aby
urditd véc byla dobfe provedena, je tieba pfi ni postupovat
tak, jak se pii ni postupovalo poprvé, tato véc — skupina véci,
zvife, chovdni —, to vie neexistovalo: kdyz totiz in illo tem-
pore tato véc, zvife, instituce zacaly existovat, bylo to, jako by
moci bohi byti vystoupilo z nebyti.

Iniciaéni smrt je nezbytnd k zahdjeni duchovniho Zivota.
Jeji funkci musi byt porozuméno ve vztahu k tomu, co pfi-
pravuje: zrozeni k vy$§imu zptisobu byti. Jak uvidime pozdéji,
iniciaéni smrt je Casto symbolizovdna temnotou, kosmic-
kou noci, pozemskou hmotou, chatr¢i, bfichem obludy atd.
Vsechny tyto obrazy vyjadfuji spiSe navrat k neztvirnénému,
ke skrytému zptsobu (odpovidajicimu ,chaosu® pfed stvo-
fenim svéta), nezZ naprosté zniceni (v tom smyslu, v némz
napfiklad fadovy ¢len modernich spole¢nosti pojimé smrt).
Takové obrazy a symboly ritudlni smrti v§ak zaroven souvisi
s klienim, s vytvafenim zdrodku, s embryologii: naznacuji
uz, Ze se pravé v tomto okamziku vytvafi novy Zivot. Samo-
zfejmé, jak si ddle ukdzeme, existuji jesté jind pojeti inicia¢ni
smrti. Jednim z nich je napiiklad pojeti iniciace jako vstup
do spolecenstvi s mrtvymi a s pfedky. Ale také zde mizZeme
odhalit stejnou symboliku pocitku, po¢itku duchovniho zi-
vota, v tomto pfipadé umoznéného setkidnim s duchy.

Archaické mysleni tedy predpokldda, ze ¢lovek je vyrvo-
ren — sam Clovék se, bez pomoci druhych, nemiize stit plné
Clovékem. A jsou to ti, ktefi uz byli iniciovani, duchovni



vidcové, kdo ¢loveka ,formuji“. Vyuzivaji pfitom ovsem jen
to, co jim bylo na po¢itku ¢asu odhaleno nadpfirozenymi
bytostmi. Jsou pouze jejich predstaviteli; v nékterych ptipa-
dech je vSak i ztélesnuji. To v jejich pojeti znamenad, Ze pro to,
aby se ¢lovék stal skute¢né clovékem, je tfeba pfipodobnit se
mytickému vzoru. Clovék se stavi clovékem a uvédomuje si
své lidstvi pravé tehdy, kdyz jiz neni ,pfirodnim ¢lovékem®,
ale je ,vytvofen“ podruhé podle exemplirniho a nadlid-
ského kanonu.,Nové zrozeni“ uskute¢néné prostfednictvim
iniciace neni ,pfirozené®, prestoze je nékdy vyjadieno sym-
boly z oblasti porodnictvi. Toto ,zrozeni“ zahrnuje ritudly,
jez byly zavedeny nadpfirozenymi bytostmi: je to tedy boz-
ské dilo vytvofené vili a moci nadpfirozenych bytosti; ne-
nalezi k ,pfirodé“ (v modernim smyslu tohoto slova, v jeho
sekularizovaném pojeti), ale k posvitnym déjindm. Druhé
iniciaéni zrozeni zkritka neopakuje prvni biologické naro-
zeni. Abychom plné porozuméli tomu, jakym novym zpi-
sobem byti Zije iniciovany, je tfeba poznat skute¢nosti, které
uz nendlezi do hajemstvi ,pfirody®, ale do oblasti pfibéhu
tykajicich se nadpfirozenych bytosti, tedy k posvitnym dé-
jindm, jez jsou ndm zprostiedkoviny myty.

I kdyz se nim mutze zdit, Ze myty hovoii vyhradné
o pfirodnich jevech — napfiklad o béhu slunce —, odkazuji
vzdy i na skute¢nost, kterd je jind nez sféra ,pfirody®, té pfi-
rody, jak ji rozumi dnesni ¢lovék. Pro primitivniho ¢lovéka
neni pfiroda nikdy zcela ,pfirozend®: je soucasné také nad-
ptirodou, je pro ného zjevenim posvatnych sil a §ifrou trans-
cendentnich skute¢nosti. Poznani mytd tedy nespocivd — jak
si to lidé mysleli v minulém stoleti — v pozndni pravidel-
nosti jistych vesmirnych jevi (béh slunce, lunarni cyklus,
rytmické bujeni vegetace atd.); znit myty znamena védét,
co se skutecné stalo ve svété, co bohové a civiliza¢ni hrdinové
ucinili: tedy znit jejich dila, jejich dobrodruzstvi a jejich



dramata. Poznat mytus znamend znat bozské déjiny — které
se vyjevuji v déji, tj. v fadé nepredvidatelnych udélosti, jez
jsou v§ak nabité vyznamy a navzdjem spolu souviseji.

Dnes bychom fekli, Ze iniciace ukoncuje Zivot ,pfirod-
niho ¢lovéka“ a uvddi nového ¢lena do oblasti kultury. Zde
je tfeba si ale uvédomit, Ze pro ¢lovéka archaickych spolec-
nosti neni kultura lidskym dilem, ona ma totiz nadpfirozeny
puvod. Kultura pro ného znamend mnohem vic: jejim pro-
stfednictvim ¢lovék vstupuje do kontaktu se svétem boht
a s jinymi nadpfirozenymi bytostmi a podili se na jejich
tvarcich silich. Svét nadpfirozenych bytosti je svétem, kde
se véci odehraly poprvé. Svét, v némz povstal k Zivotu prvni
strom a prvni zvife, kde byl urcity ¢in — od té doby znovu
uskuteciiovany diky ndbozenstvi a jeho ritudlim — poprvé
zavrSen a naplnén smyslem (kricet v urcitém postaveni, vy-
trhnout urdity jedly kofen, jit na lov v uréité ro¢ni dobé atd.);
svét, v némz se bohové a hrdinové tak &i onak setkdvali, ve
kterém se jim pfihodilo to ¢ ono nestésti, v némz pronesli
urcitou fe¢, vyhlasili jisté normy atd. Myty nds uvadéji do
svéta, ktery nemize byt ,popsdn®, ale pouze ,vypravovin,
protoze je utkdn z ¢int, jezZ jsou podniknuty se zvldstni ne-
nucenosti, z nepfedvidatelnych skutkd a z bajnych promén.
Tyto ¢iny posvitnych déjin nés tedy uvidéji do vseho, co
se stalo vyznamného od stvofeni svéta, do vSech udalosti,
jez pfispély k tomu, aby se clovék stal takovym, jakym je
dnes. Neofyt, ktery je iniciaci uvddén do mytologickych
tradic kmene, je zdroven uvddén do posvitnych déjin svéta
a Cloveka.

To je divod, pro¢ je pro ¢lovéka Zijiciho ve spole¢nostech
existujicich pfed témi modernimi iniciace tak dilezitym
prvkem. Odhaluje ndm bazen hranicici s hrizou, se kterou
archaicky ¢loveék pojimal odpovédnost svizanou s pfijetim
a pfeddvanim duchovnich hodnot.



|. kapitola

Ritualy puberty a kmenové iniciace
v primitivnich nabozZenstvich

Predbézné poznamky

vvvvvv

V této knize bych rad predstavil nejdulezitéjsi typy iniciaci,
pfi¢emz se zaméfim predevsim na odkryti jejich hlubokého
smyslu, ktery je vzdy smyslem nabozenskym: zména existen-
cidlniho stavu se totizZ uskuteciiuje prostfednictvim nibozen-
ské zkusenosti. Iniciovany se stava jinym ¢lovékem, protoze
zazil ndbozenské zjeveni svéta a lidské existence. Zamyslim
tedy pojednat tento dtileZity a obtizny problém v rdmci dé-
jin nabozenstvi a ne tak, jak se to obvykle déje, tj. v rdmci
kulturni antropologie nebo sociologie. Existuji skvélé price
napsané v tomto pojeti; staci pfipomenout Altersklassen und
Minnerbiinde (Berlin, 1902) Heinricha Schurtze a Primi-
tive Secret Societies (New York, 1908) Huttona Webstera.
Historik ndbozenstvi rdd vyuzije véechny prameny ziskané
pomoci etnologa a sociologa, ale sdm je povinen toto vie
doplnit a zahrnout do zcela odli$né, mnohem $irsi perspek-
tivy. Etnolog se zabyva vyhradné spole¢nostmi, které jsou
nazyvany ,primitivnimi, oproti tomu historik nabozenstvi
je ve svém bddédni nucen zahrnout celé nabozenské déjiny
lidského rodu, a to od prvnich kultii dolozenych v paleolitu
az po moderni ndbozenska hnuti. Aby historik nabozenstvi
pochopil smysl a roli iniciace, bude se zabyvat nejen rituily
primitivi, ale také feckymi a vychodnimi mysterijnimi ob-
fady, obfady indické a tibetské tantry, skandindvskymi ini-
cianimi ritudly berserkd a inicia¢nimi zkouskami, které
miizeme rozeznat také ve zkusenosti velkych mystiki.



Historik ndbozenstvi se rovnéz odliSuje od sociologa,
a to tim, Ze se zaméfuje pfedevsim na pochopeni ndbozen-
ské zkusenosti iniciace a pokousi se vylozit hluboky smysl
symbold, které se vyskytuji v mytech a inicia¢nich ritudlech.
Celkem vzato, ambici historika ndboZenstvi je sméfovat
k plnému pochopeni existencidlni situace, kterou nabozen-
sky c¢loveék zakousel v rdmci iniciace, a déle tuto zdkladni
zkusenost iniciace zpfistupnit svym soucasnikim.

V dg&jinich ndbozenstvi mizZeme obecné rozlisit tfi velké
kategorie — nebo typy — iniciaci. Prvni zahrnuje kolektivni
ritudly, jejichz prostfednictvim se uskute¢niuje pfechod od
détstvi nebo adolescence k dospélosti a kterymi museji pro-
jit vsichni ¢lenové spole¢nosti.

Etnologicka literatura tyto obfady oznacuje pojmy jako
Hritudly puberty”, ,kmenovd iniciace nebo ,iniciace tykajici se
urcité vékové skupiny®. Ostatni iniciace se od téchto odlisuji
v tom, Ze nejsou povinné pro vechny ¢leny daného spolecen-
stvi a vétsina z nich se praktikuje pouze ve skupindch s velmi
omezenymi pocty ¢lentl. Druha iniciaéni kategorie zahrnuje
vSechny druhy ritudli tykajicich se vstupu do néjaké tajné spo-
le¢nosti, do néjakého spolku (Bund) nebo do blize nespecifiko-
vaného bratrstva. Tyto tajné spole¢nosti jsou vyhrazeny pouze
jedinému pohlavi a velmi Zdrlivé stfezi sva tajemstvi. Vétsinu
bratrstev tvoii piislusnici muzského pohlavi, ti vytvateji Min-
nerbiinde, ale existuji i Zenské tajné spolecnosti. V primitivnich
kulturdch jsou spole¢nosti, do nichz mohou vstoupit obé po-
hlavi, velmi vzicné: kdyz jsou dolozeny, jednd se vétsinou o jev
svéddici o upadku. Ale ve Stfedozemi a na starovékém Bliz-
kém vychodé mohla obé pohlavi vstupovat do mystérii — a ac¢-
koli byl tento typ iniciace trochu odli$ny, mizeme i tato feckd
a vychodni mystéria do kategorie tajnych bratrstev zaradit.

Kone¢né rozlisujeme tieti iniciacni kategorii: tu,
kterd je charakteristickd pro mystické povolini. V rdmci



primitivnich ndbozZenstvi se jednd o povoldni medicinmana
nebo $amana. Jeden z charakteristickych znaka této tfeti
kategorie spociva v dirazu kladeném na osobni zkusenost.
Obecné bychom mohli fici, Ze ti, ktefi podstupuji zkousky
nalezici do této tieti kategorie iniciace, jsou pfedurceni — at
uz si to preji, nebo nikoli — k tomu, aby se podileli na nibo-
zenské zkusenosti, jeZ je mnohem intenzivnéjsi nez ta, kterd
je zpfistupnéna vétsiné daného spolecenstvi. Rekli jsme: af
si to preji, ¢i nikoli, protoze ¢loveék se muze stit medicin-
manem ¢i $amanem jak na zdkladé osobniho rozhodnuti,
spocivajiciho v usili osvojit si ndbozenské sily (tento druh
se nazyvé ,hleddni“), tak i na zékladé urcitého volani (,po-
volani), k némuz dochézi tehdy, kdyz je ¢lovék nadpiiroze-
nymi bytostmi donucen se stt Samanem.

Upfesnéme si, Ze tyto dvé posledni kategorie — iniciace,
jiz je zapotiebi pro vstup do tajnych bratrstev, nebo ini-
ciace nutnd k dosazeni vyssiho ndbozenského statusu — si
ve skutecnosti jsou velmi blizké. Mohli bychom je dokonce
povazovat za dvé varianty té samé tfidy. Rozliit nim je
umoziiuje extaticky prvek piitomny v $amanskych inicia-
cich. Dodejme jen, Ze mezi véemi iniciaénimi kategoriemi
existuje urcity druh strukturalni podobnosti; pokud se na
iniciaci divime z jistého zorného dhlu, tak se sobé vSechny
iniciace podobaji. Zélezi ale na tom, abychom v tomto ne-
smirné rozsihlém poli jiz od pocatku nacrtli nékolik orien-
tacnich bodu, protoze jinak bychom riskovali, Ze v ném
zabloudime. V prubéhu své pfedndsky budu mit ostatné
moznost tyto pfedbézné poznamky doplnit a upfesnit.

Béhem naseho studia iniciace si budeme stile uvédomo-
vat, Ze cilem naseho bdddni je koneckonci poznini ¢lovéka.
To znamend, Ze nemizZeme postupovat stejnym zpisobem,
jakym postupuje pfirodovédec. Studovat ¢lovéka stejné, jako
se studuje hmyz, neni pouze nemorilni, ale je to i nevédecké.
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