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PREDMLUVA

Praci o theosis v zapadnim pojeti se vracim na pocatek své teo-
logické drahy: koneéné jsem mél moznost vénovat se namé-
tu, ktery stal na pocatku mé teologické prace, a koneéné také
k nému mam dostatek zdroja pro jeho studium, a sice nejen pro-
to, ze jsem k nim v podminkach pramenné nouze socialistické
reality nemél pfistup, ale protoze tyto zdroje jesté ani neexisto-
valy — také zapadni teologie téma theosis teprve objevovala.
Prvnim setkanim s problematikou theosis byl kratky ¢lanek
V. N. Losského Vykoupeni a zbozsténi v Casopise Krestanskd re-
oue.! Nakolik je mozné to po vice neZ ¢tyfech desetiletich fici,
¢lanek mé tehdy ziejmé zaujal jako alternativa k obvyklym vy-
kladim o spase, o nichz Losskij jisté pravem napsal, Ze se zaby-
vaji vykoupenim Casto jen v jeho negativnim aspektu, ve vzta-
hu k nasemu Zalostnému stavu, a ovSem i individualisticky?.
Losskym predstavovana soteriologie vidi dilo spasy tak, Ze Kris-
tus sestoupil a sjednotil se s lidstvim, a nyni se ma lidstvi sjedno-
tit s bozstvim, to je vlastnim cilem spasy. Nepochybné mé tehdy
zaujala Losského kritika Anselmovy koncepce, jakkoli se mi zda
dnes jednostrannd; nicméné ma Losskij asi pravdu, Ze se v tom-
to pojeti ztraci jednani Ducha svatého a spésa je spi$ proménou
vztahu Boha k ¢lovéku neZ proménou ¢lovéka. Proména ¢lovéka
v Kristu byla tématem, které mé tehdy velmi zajimalo, a koncep-
ce theosis nabizela pojeti spasy, které takovou proménu zahrnu-
je. Losskij dale kritizuje, ze dilo spasy je v Anselmové pojeti re-
dukovano na vitézstvi nad hfichem a motiv vitézstvi nad smrti se
ztraci. Zda jsem toto citil tehdy jako podstatné, nemohu fici, ale
pokud si vzpominam, tematizovani smrti se v tehdejsi dobové at-
mosféie jevilo spise jako kiestansky tnik, svét byl jesté zajimavy
a v ramci svéta byl akutni problém htichu, tfebaZe jeho chapani
se tehdy posouvalo od individualniho ke spi$e socidlnimu poje-
ti. Jisté mi konvenovalo Losského referovani o kritice pojmu vy-
koupeni u sv. Rehote Bohoslovce, zejména véta: ,pro¢ by krev
jednorozeného byla piijemna otci, jenz neptijal ani Izaka ptina-
$eného otcem?...“ (s. 227). Losskij v ramci vykladu ukazuje al-
ternativni pojeti osoby podle vzoru osob v Trojici, coz souznélo
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s Bonhoefferovym ,,bytim pro druhé® a oteviralo prostor pro plu-
ralitu osobnosti (,,osobni pluralitu cirkve®, s. 230) v protikladu
k ,individuim“ jako viceméné stejnym exemplafum téZe pfiro-
zenosti. Tato pluralita je podle Losského garantovana Duchem
svatym. Kdyz ¢tu text dnes, vidim ovsem, ze Losskij obraci po-
zornost od ,,negativni“ stranky spasy jako vykoupeni k ,,pozitiv-
ni“ strance spasy, tedy jejimu cili jakozto ,,zbozsténi* (tak pojem
prelozil Ivan Stampach), a v jistém smyslu predbiha svou dobu
kritikou deficitni pneumatologie, ktera se stala na Zapadé vy-
znamnym tématem az v osmdesatych letech, ale o transforma-
ci ¢lovéka se zde vlastné nic nedoéteme. To je velmi ndpadné,
vime-li, Ze téma theosis ma v pravoslavné teologii své misto ob-
vykle v antropologii.

Zabyvam-li se tématem svych teologickych pocatka, zaby-
vam se jim ovSem v kontextu mého dnesniho tazani a svého do-
savadniho badani, tj. v tomto pfipadé zejména v kontextu svého
pojeti Luthera jako soucasti zapadni kfestanské tradice. Tomu
odpovida prvni ¢ast této prace, ktera sleduje zapadni linii motivu
theosis od apostola Pavla k Lutherovi.® Jako ekumenicky teolog
se ovsem nemohu omezit na tuto lutherovskou linii (Pavel — Au-
gustin — Bernard — Luther), ale sleduji i linii, ktera na rozdil od
Bernarda akceptovala rodici se scholastiku, tj. konkrétné refe-
ruji o dne$nim badani o theosis/deifikaci u Tomase Akvinského
a nasledné o linii, ktera se od né&j odviji az do soucasnosti.* Déku-
ji Ctiradu V. Pospisilovi, Ze muj pohled rozsifil o dal$i vyznamny
proud zapadni evropské duchovni tradice, o teologii a spirituali-
tu frantis$kanské skoly.

Nakolik jsem po desetiletich schopen reflexe motivu, které
mé kdysi vedly k zdjmu o téma theosis, soudim, Ze hlavnim da-
vodem mého zdjmu byla idea transformace, kterou theosis pred-
stavuje. Toto téma mé vedle dalSich dvou velkych témat mého
zivota (Bozi mluveni prostfednictvim Pisma dnes a Bozi jedna-
ni ve svété v déjinach i soucasnosti) provazelo po cely Zivot, do-
stalo se ovSem do kontexti mého ostatniho studia, predevsim
do kontextu sporu o tzv. forenzni a efektivni pojeti ospravedI-
néni. Tento spor byl nejspise nedorozuménim, nicméné je jisté,
Ze mu v soucasnych evangelickych cirkvich fakticky odpovidaji
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dvé pozice, z nichz jedna vidi ospravedlnéni deklaratorné a dru-
h4 jako transformaci ¢lovéka. (Prvni pozice to druhé sice nepo-
pira, pouze oddéluje, ale v praxi pak na né zapomina.) Theosis
je tedy pro mé ospravedInéni pojaté jako proménéni, coz dobre
odpovida predlutherovské tradici — oba pojmy byly zfejmé syno-
nymni pro Augustina, ja se nyni klonim k tomu, Ze pojem theosis
jako prisvojeni bozskych atributi ¢lovéku je inkluzivni a zahr-
nuje i ospravedInéni hfisnika. O pojmy vsak zde nejde, ale o do-
loZeni transformativni sily Bozi milosti, a tim i transformativni
sily kfestanstvi. Odtud je pochopitelny muj zajem o nové finské
badani o Lutherovi,® v praci jsou vSak zminény i kritické hla-
sy vuci tomuto badani a podrobné predstavena kritika podana
Flogausem.® V této souvislosti jsou predstaveny i pohledy nékte-
rych modernich evangelickych autoru, ktefi (s vyjimkou Bon-
hoeffera) byli otevieni dialogu s pravoslavim.” Moje doktorand-
ka Michaela Maratova rozsifila zabér této prace o pojeti theosis
v evangelikalni tradici metodistického sméru.

Tato prace je predevsim prehledovou studii, predstavujici
soucasné badani. Naplnéni tohoto cile vsak vedlo k uréitym po-
zorovanim a vécnym zavérum, které jsou predstaveny na konci
prace.

Prace byla podéana jako rigor6zni, ¢im7 jsem se nejen téma-
tem, ale i formou prace vratil ke svym teologickym poc¢atkum.
Za posudky dékuji Robertu Svatonovi a Ivané Noble, z jejihoz
podnétu byla prace doplnéna o evangelikalni a frantiskansky
rozmér a z jejihoz podnétu jsem také doplnil oddil o Karlu Rah-
nerovi. Veronice Rehakové dékuji za podnéty k doplnéni oddilu
o Scheebenovi.
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Theosis (detficatio, divinisation, nejvhodnéji asi ruské obogenie;
v reformacni tradici stoji nejblize pojmy ospravedinéni a posvéce-
ni jako preneseni dvou bozskych atributt na ¢lovéka) je hlavnim
soteriologickym konceptem vychodni cirkve: Spasa jako obno-
va a naplnéni pfipodobnéni Bohu, k ¢emuz byl ¢lovék stvorfen,
a spiritualita pripodobnovani Bohu, ktera této soteriologii odpo-
vida. V tomto ¢lanku sledujeme zapadni linii této tradice a jeji
vyusténi v bernardovsko-lutherovském durazu na pfipodobnéni
Bohu v Kristu slouzicim a ukfizovaném a v durazu na Bozi slovo,
které toto pfipodobnéni puisobi.

APOSTOL PAVEL
V THEOTETICKE RETROSPEKTIVE

Pojem theosis u apostola Pavla nenajdeme, neni vSak klicovym
soteriologickym pojmem ani u Ireneje a dalsich cirkevnich otcd,
ktefi jsou s nim obvykle spojovani, a téma theosis proto neni moz-
no vylozit sledovanim tohoto pojmu. Proto Ben Blackwell® voli
pfi vykladu jiny postup. V navaznosti na Gadamerovu herme-
neutickou metodu ,,splyvani horizontd“ a Jausstv pfistup k in-
terpretaci klasickych dél, jakoz i Bachtintuv dialogismus a na né
navazujici postkritické vykladace, jimiZ jsem se zabyval v jinych
textech®, Blackwell vychazi z toho, Ze divodem naseho z4jmu
o prislu$né apostolovy texty je patristické pojeti theosis, které voli
jako jeden z horizontt, jmenovité pojeti Irenejovo a v mensi mife
i pozdéjsi pojeti Cyrila Alexandrijského, a druhym obzorem jsou
apostolovy texty, do nichZ nelze anachronicky vnaset pozdéjsi
tematiku a je nutno je nejprve nechat promluvit v jejich vlastnim
smyslu (tj. ve vztahu k apostolovu historickému horizontu, napft.
v listech do Korintu ve vztahu k tamni entuziastické , realizované
eschatologii“). Setkani apostolovych textt s horizontem patris-
tické problematiky umozuje vidét jejich potencialitu realizova-
nou pak v déjinach jejich pusobeni. Prakticky se to projevi nejen
vybérem Pavlovych textu (tj. téch, na které se odvolavaji Irenej
a Cyril, a textQ s nimi slovné ¢i vécné souvisejicich), ale prede-
vs$im srovnanim celych soteriologii, které se v ptislusnych apostol-

12
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skych a patristickych textech projevuji. Blackwell se tedy neza-
byva religionistickymi souvislostmi (a¢ k nim v textu odkazuje)!°
a v centru jeho zdjmu je antropologicka problematika (Bozi jed-
nani jako jednani v ¢lovéku a na ¢lovéku) — to dobre odpovida
charakteru jak Pavlovych, tak patristickych textt vztahujicich se
k problematice theosis jako transformace ¢lovéka v Kristu.

Nejprve tedy Blackwell koncipuje patristicky horizont, pfi-
¢emz si vybira Ireneje a Cyrila Alexandrijského. Kritériem vy-
béru je, aby se zkoumany otec zabyval tématem theosis, vykla-
dal texty apostola Pavla, byl reprezentativni pro $irsi tradici a byl
to predchalcedonsky autor, protoze idea deifikace krystalizovala
v predchalcedonské dobé (tato kritéria by splnoval i Origenes,
ale jeho ,,mysticka filosofie” a také kontroverzni status v pozdéjsi
dobé umensuji reprezentativni vyznam jeho dila).

Vykladu o Irenejovi predfazuje Blackwell nasledujici citat
z Adversus haereses 5.9.3.:

,Kde vsak je Duch Otce, tam je ¢lovek Zivy, (...), takze za-
pomina sam na sebe a télo pfijima vlastnosti Ducha a je pro-
ménéno k podobé Boziho slova. Proto je feceno: ‘Jako jsme
nesli obraz pozemského, tak nes(e)me i obraz toho, ktery je
v nebi.”

Blackwelltv zkraceny preklad zamlZuje ovsem vztah obra-
zu Krista k télu ¢lovéka, ackoli je to pro jeho vlastni vyklad pa-
tristické pozice — v Adversus jednozna¢né namitené proti gnos-
tickému pohrdani télem — podstatné. K obrazu a podobé Boha
byl ¢lovék stvofen a mezi stvofenim a novym stvofenim (creatio
a recreatio) se odehravaji déjiny spasy — soteriologie tu na rozdil
od moderni doby neni odtrZena od teologie stvoreni, déjiny spa-
sy jsou dilem ,,obou Stvofitelovych rukou®, Syna a Ducha sva-
tého (jehoz bozstvi sice neni jesté jasné vysloveno, ale fakticky
jsou vypovédi o ném u Ireneje analogické vypovédim o Synu).
Syn je spojen spise s formaci, Duch s inspiraci ¢lovéka. Pro Ire-
nejovo pojeti je dulezité jeho rozliseni obrazu a podoby v 5. kni-
ze Adversus Haereses — podobnost s Bohem ¢lovék hfichem ztra-
til, ale Syn Bozi pfisel na svét a pripodobnil se ¢lovéku, takze

13
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¢lovék muze byt opét pfipodobnén Bohu (,,Syn Nejvyssiho ...
se stal ¢lovékem, aby se ¢lovék mohl stat synem Bozim“, AH
3.10.2.)'" . Adamuv htich vidi Irenej pfedevsim v neposlusnosti,
Kristav kfiz vyklada jako vrchol obnovené poslusnosti (tj. pod-
statné predpoklada svobodu ¢lovéka). Irenej rozviji novozakonni
myslenku podivuhodné zamény. Rozdil Stvofitele a stvofeni pfi
shodnych ¢i analogickych vypovédich o Bohu a ¢lovéku je ucho-
van rozliSenim ,,podle pfirozenosti® versus ,,na zakladé milosti®
(adoptionis gratia). Tradi¢ni helénské bozské atributy (nesmrtel-
nost a moc tvofit rad z chaosu) muze mit ¢lovék nikoli ontolo-
gicky, ale jen relacné, ve vztahu k Bohu — pro Ireneje je dulezi-
ty predevsim vztah adoptio, visio a unio (koinonia i methexis, tj.
spolecenstvi s Bohem i participace na bozstvi). Mluveni o lidech
jako bozich ma zaklad v Jezi$em citovaném Zalmu 82, kde je sy-
nonymné uzit vyraz bohové a synové Bozi a kde je také vyjadien
vztah ke smrtelnosti a moci: ,,A¢ jsem fekl: ‘Jste bohové, vsich-
ni jste synové Nejvyssiho,” zemfete téz jako jini lidé, padnete tak
jako kazdy vladat.“ V popredi dila spaseni je u Ireneje prede-
v$im nesmrtelnost, tfebaZe i moralni obnova je dulezita. Irenej
vyklada uvedeny vyrok zejména ve vztahu ke Gal 4 a 1 Kor 15,
pricemz od Pavla piebird pojem Azothesia. Vyznam pro Irenej-
ovo pojeti theosis ma nejen Gn 1,26 (stvoreni ¢lovéka k obrazu
Bozimu), ale i Gn 3,5 (hadovo zaslibeni ,,budete jako Buh, zna-
jice dobré i zI€“). Pro Ireneje je problém prvotniho hiichu nikoli
v cili, ale v tom, Ze jej ¢lovék chce pfijmout od Satana). Pro Ire-
nejovo pojeti je rovnéz dulezité, Ze theosis neni ttékem z lidstvi
(jako pro gnostiky), ale naopak — prvni lidé byli stvofeni jako déti
(proto i Jezi$ prichazi na svét jako dité) a jejich tikolem je teprve
dojit k lidské zralosti: ,,Jak se chce stat bohem ten, kdo se jesté
ani nestal ¢lovékem? Jak se chce stat dokonalym ten, kdo je te-
prve pravé stvoren, nesmrtelnym ten, kdo ve své smrtelné pri-
rozenosti neposloucha Stvoritele? Musi pfece nejprve zachovat
tad v ¢lovéku, diive neZ miiZe mit u¢ast na slavé Bozi.“? Cim je
¢lovék theotic¢téjsi, tim je také lidstéjsi. Irenejova soteriologie je
soteriologii obnovy vztahu ¢lovéka k Bohu, obnovy ¢lovéka jako
obrazu BoZiho. Theosis je nazvem pro tento proces, ktery probi-
ha v Zivoté vériciho a bude zavrsen az eschatologicky.

14
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Cyrilovi vénoval Blackwell mensi pozornost a pro nas vyklad
Pavla neni jeho pojeti nutno podrobné rozebirat, jen asi uved-
me, Ze télesnost theosis je u néj vztaZzena i k pfijimani eucharistie
a k cirkvi jako télu Kristovu a ze vidi vdechnuti ducha prvnimu
¢lovéku jako vdechnuti Ducha, kterého ¢lovék po hrichu ztratil
a Kristus jej na naSem misté a pro nas pfijima pii kitu v Jordanu.
Adopce je vice pojata jako dilo Ducha svatého (v navaznosti na
Rim 8 a Gal 4). Podivuhodnou vyménu vztahuje Cyril k Flp 2,
2 Kor 8,9 a Gal 4. Spasa je pro Cyrila spiSe obnovou puvodniho
stavu (restaurace — odtud ma vyznam i Pavlova paralela Adam —
Kristus) nez novym stavem zralosti, vét$i roli v jeho pojeti theosis
ziejmé hraje i pfebyvani Ducha svatého ve véricim (a Duch sva-
ty je u néj uz explicitné bozskou osobou), resp. ptebyvani Krista
ve véficim skrze Ducha svatého. Od Cyrila se theosis také zac¢ina
vztahovat k 2 Petr 1,4. Z perspektivy tohoto verse vyklada Cyril
iJan 17,18-23 (posvéceni, poslani, ptebyvani).

V zavéru vykladu nabizi Blackwell schéma modelu deifika-
ce, pticemz rozliSuje kulticky memorial od ontologickych mode-
14, kde opét rozlisi esencialni a atributivni (metaforické) modely,
u nichz rozlisi pak ty, které zdiraznuji spise etickou podobnost,
a ty, které kladou vét$i diraz na participaci. Tim trochu vna-
$i zmatek do predchoziho rozliSeni mezi gnostickymi/ontolo-
gickymi modely a rela¢nimi, které uchovavaji rozliSeni bozské
a lidské prirozenosti. Tomuto rozliSeni odpovida rozliSeni esen-
cidlnich a metaforickych modelu.

Poté muze prejit Blackwell k vykladu apostolovych textu,
vztahujicich se néjak k theosis ¢i spise k jejim uvedenym sloz-
kam (participace, prebyvani, spole¢enstvi, nové stvoreni, pro-
ména’® atd.). V ndvaznosti na patristickou exegezi se mu jako
vhodné jevi nasledujici texty: pro model adopce Rim 8 a Gal
4, pro kontrast Adam — Kristus a duraz na vzkriSeni 1 Kor 15,
pro model vymény Flp 2, pro model obnovy ¢lovéka k Bozimu
obrazu dale také Rim 12, 2 Kor 3 a Flp 3. Pavlova soteriolo-
gie s durazem na antropologickou stranku se podle Blackwella
projevuje hlavné v 1 Sol 4-5, 2 Sol 1-2, Gal 2-4, 1 Kor 15,
2 Kor 3-5, Rim 3-8, Flp 2-3, Kol 2-3 (kde je nejvice theotetic-
ké terminologie), Ef 1-2 a 4-5. Po vylouceni textu zaméfenych
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jednostranné hlavné jen na pfitomnou nebo jen na budouci di-
menzi spasy zbyvaji 2 Kor 3-5, Rim 8, Kol 2-3 a Ef 1-2. Zejmé-
na prvni dva dobfe shrnuji Pavlovu soteriologii a obsahuji i ter-
minologii obrazu a ospravedlnéni, proto se Blackwell v dalsim
vykladu zaméfuje ptedevsim na né.

Referovat zde exegezi zvolenych textu a celou rekonstrukci
apostolovy soteriologie nema smysl, proto jen nékolik posttehu.
Dullezity je Blackwelltiv postieh, Ze prvni étyti kapitoly listu Ri-
manum se zamérfuji hlavné na téma spravedlnosti, kdezto dalsi
Ctyfi na téma Zivota, ¢imz spojuji to, co se pak v déjinach puso-
beni rozdélilo, kdyz Zapad upfednostnil pojeti spasy jako pte-
konani hfichu a ospravedInéni a Vychod jako prekonani smrti
a novy zivot v Kristu. Ale i jinde u Pavla je ospravedInéni a pfi-
podobnéni spojeno, napt. Flp 3,9-11:

,»-.. abych ziskal Krista a nalezen byl v ném nikoli s vlast-
ni spravedlnosti, ktera je ze zakona, ale s tou, ktera je z viry
v Krista — spravedlnosti z Boha zaloZenou na vife, abych po-
znal jej a moc jeho vzkfiSeni i ucast na jeho utrpeni. Beru na
sebe podobu jeho smrti, abych tak dosahl zmrtvychvstani.“

Podstatné je i to, Ze u Pavla ve srovnani s probiranymi cir-
kevnimi otci je pfipodobnéni Bohu ve zna¢né mire pripodobné-
nim trpicimu Kristu (sympascho), v apostolové pripadé zejména
v utrpenich, ktera na sebe bere jako apostol. Tato utrpeni zjevuji
Krista: ,,Vzdyt my, pokud Zijeme, jsme pro JeziSe stale vydava-
ni na smrt, aby byl na nasem smrtelném téle zjeven i Jezisuv zi-
vot* (2 Kor 4,11) a jsou i k uzitku druhym: , A tak na nas kona
své dilo smrt, na vas vsak zivot“ (2 Kor 4,12). K utrpeni a smrti
(nekrosis) pattii spoluoslaveni s Kristem (syndoxazo). Participace
na Bozim Zivoté zde ma tedy velmi vyhranénou podobu. Pfipo-
dobnéni Bohu, u Pavla prednostné Bohu v Kristu (,,Které pre-
dem vyhlédl, ty také pfedem ur¢il, aby pfijali podobu jeho Syna,
tak aby byl prvorozeny mezi mnoha bratiimi* — Rim 8,29), ma
podobu odrazeni Bozi slavy (,slavy Kristovy, slavy toho, kte-
ry je obrazem Bozim“ — 2 Kor 4,4). Vétici zrcadli obraz Kris-
ta, a sice trpiciho a oslaveného: ,Na odhalené tvafi nas vSech se
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zrcadli slavna zar Pané, a tak jsme proménovani k jeho obrazu
ve stale vétsi slavé — to vée moci Ducha Pané”“ (2 Kor 3,18 — toto
misto kupodivu Irenej necituje a Cyril jen ztidka). I zde je trans-
formace pojata jako dilo Ducha svatého. Panem je dle Blackwe-
llovy interpretace minén specificky Kristus, a sice vidény jako
oslaveny v téle. Kristus je zjevenim Bozi slavy pravé jako téles-
ny ¢lovek, jako ten, kdo zil na$ zivot v nasem stvofeném svété.
Toto vtélené odrazeni ¢i zrcadleni Kristovy slavy a jeho pribé-
hu ve svété, zjevovani Krista svétu na svém ,téle”, neni jen véci
jednotlivce, ale i spolecenstvi cirkve — v tom spociva jejich theo-
sis, s Pavlem fecCeno spiSe metamorfosis ¢i symmorfosis a s Black-
wellem nejvhodnéji christosis.*

AUGUSTINOVO POJETI THEOSIS — DEIFIKACE

Reformacni teologie navazuje na Augustina — jak je tomu u néj
s tématem theosis? Donedavna se soudilo, Ze tento pojem i jeho
obsah jsou Augustinovi cizi, dokonce se na tom konstruoval proti-
klad mezi vychodni a zdpadni teologii, ktera pry vlivem Augus-
tina zacala pojimat spasu ziZené jako vysvobozeni ¢lovéka z hii-
chu (a sice ve spojeni s jeho udajné pesimistickou antropologii).
Zatimco Vychod pry pojima spasu predev$im jako proménu
(transformaci, theosis ¢lovéka), Zapad se pry soustieduje na smi-
feni hii$nika s Bohem a na spasu jako vylééeni z htichu. V poza-
di pry stoji problém Zapadu, jak uvést do vztahu stvofeny svét
a jeho Stvoritele, svatého Boha a hfi$ného ¢lovéka; zapadni kres-
tanstvo pry jednostranné klade diraz na nepteklenutelny rozdil
(ontologickou distinkci) mezi Bohem a ¢lovékem.

Pohled na souc¢asné kiestanstvo, a ¢eské evangelictvi i ¢esky
reformovany evangelikalismus zvlasté, se zda tento predsudek
potvrzovat. Zvést o spaseni (soteriologie) zni zpravidla bez vzta-
hu ke zvésti o stvoreni, kiestanské se stava alternativou ,,pou-
ze lidského" ¢i ,,pouze prirozeného* (kompenzovano pak v praxi
ovSem symetricky pfedimenzovanym humanismem a sekularis-
mem); strach, aby se ndhodou nékde néco nezbozstilo, je v refor-
movaném prostfedi vsudypritomny, a kritika vici kfestanskému
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vychodu, ale i vaci luterstvi a fimskému katolictvi, je nejspise
zakladana na podezfeni z prekracovani ontologické distinkce
v téchto tradicich. Augustin, jak dale uvidime, tuto ,,augustinov-
skou“ teologii sice nezastaval, ale byl takto pfinejmensim ¢asto
chdpan a i v odbornych studiich nejméné do poloviny dvacatého
stoleti takto predstavovan.

Také pohled na soucasny ,,Zapad® se zda potvrzovat nazor,
ze se zde pred nasima o¢ima dokonava proces odtrzeni huma-
nity od Boha, resp. duse od téla, jehoZ pocatek vidi napt. Ben
Drewery v Augustinové (a nasledné i v Tomasové) neschopnos-
ti navazat na patristické mysleni obecné a ideu theosis zvlasté.
Proto je dobré zabyvat se tim, co Augustin (a Tomas) skute¢né
o deifikaci ¢lovéka Bohem rikaji.

Pojem theosis, resp. latinsky deifikace a jeho slovesné odvo-
zeniny se u Augustina najdou sice jen na osmndcti mistech, ale
jeho obsah je vztazen k ramci celé Augustinovy teologie, a ten-
to pojem ¢i jeho ekvivalenty jsou tak osvétlovany z jejich ruz-
nych aspektu — teologie stvoreni, antropologie, troji¢ni teologie,
christologie, soteriologie, pneumatologie a ekleziologie. V nésle-
dujicim textu chceme ukdazat tyto aspekty theosis v celku Au-
gustinova mysleni. Opirame se zde pfitom o monografii Davida
Vincenta Meconiho, S], T4e One Christ: St. Augustine's Theology
of Detfication,’ kterou povazujeme — mimo jeji vyznam pro his-
torickou teologii — za zdsadni pfinos pro ekumenickou teologii
a duchovni ekumenismus.'®

Jak hned v uvodu vykladu Meconi zdtraznuje, stvofeni a vy-
koupeni jsou v Augustinové mysleni organicky spojeny. Stvo-
feni i vykoupeni jsou vyrazem téhoZ interpersonalniho Zivo-
ta Trojice. Tato véta je klicova pro cely Augustiniv ,,systém®:
Vztahy v Bohu jsou nasledné modelem dal$ich vztahu, teologie
tedy neni z principu ,,odtrzend od Zivota®, ale v$e v zivoté se k ni
vztahuje, chyby v teologii jsou nasledné i chybami v praxi zboz-
nosti a cirkevniho Zivota. Zde to predevsim znamena: Buh, kte-
ry uz je spolecenstvim osob v plnosti radosti a lasky, tvori dal-
$i bytosti, aby jim dal t¢ast na svém vlastnim zivoté. To je tedy
cilem stvofeni. Stvorfeni pak je uskute¢néno bozskym Slovem,
a vSe stvorené odrazi vztah Slova k Otci: Slovo ani stvofené byti
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nemaji svij zivot samy v sobé, ale neustale jej prijimaji: Slovo
od Otce a stvoreny svét od Boha. Tato obracenost Slova k Otci
a stvoreni ke Slovu je zakladnim modelem skute¢nosti. Augus-
tin pro ni upfednostiiuje biblické vyrazy obraceni (conversio ad
Deum) a prilnuti (adhaerere — tak Vulgata, cohaerere, affixus,
srov. Z1 73,28, teské pieklady to bohuZel smyvaji; nejbliZe je asi
BK: ,,Ale mné nejlépe jest pridrzeti se Boha“). Pfipodobriovani
stvoteni Slovu (imitatio) je pfedpokladem jeho byti, a ¢im vice je
tvor obracen ke Slovu, tim vice se stavd podobnym Slovu. Tim
je v podstaté jiz pojem theosis vylozen — pfipodobniovani tvora
bozskému Slovu. Stvofeni stvorené z ni¢eho a nemajici vlast-
ni byti se mimo toto stalé obraceni ke Slovu propada do nico-
ty, z které je stvoreno. Naproti tomu dosahuje dokonalosti svého
byti, je-li analogicky ke vztahu Slova k Otci obraceno v dialogu
k Bohu, coZ ma pro Augustina predevsim podobu chvaleni Boha
stvofenim (stvofeni je ,doxologicky deiformni®). Od poc¢atku
stvoteni svéta chvali Boha celé stvoreni nevédomé a andélé veé-
domé, oni jsou pro Augustina dokonce ,,prvni cirkvi“. A jsou tu
lidé jako svobodné bytosti povolané k dialogu a chvale. Ontolo-
gicka distinkce mezi Bohem a stvorenim je nepiekrocitelna, ale
je tu pravé tak i jednota v lasce. Jak jiz bylo naznaceno, teolo-
gie stvoreni je zde soucasné i teologii duchovniho Zivota jako
védomé a svobodné tcasti na povolani ke spolec¢enstvi s Bohem
a Gcasti na jeho bozském zivoté.

Cloveék je stvoten k Bozimu obrazu — i zde je patrné, Ze nevi-
me, co je ¢lovék, nezname-li z teologie, koho je obrazem. V du-
sledku toho ¢lovék muze své povolani byt obrazem naplnit, az
kdyZ se BoZzi Syn stane ¢lovékem: ,,On (Kristus) je obraz Boha
neviditelného® (Kol 1,15). Pojem obrazu ale uz ukazuje na vztah
podoby i na bytostnou odlisnost od originalu. Poslanim obrazu
ovsem je co nejvétsi podobnost s originalem. KdyZ se obraz ori-
ginalu prestava podobat, na originalu to nic neméni, ale obraz
ztraci své poslani (¢lovék se pripravuje o plnost svého lidstvi).
Augustin ovéem vidi povolani ¢lovéka byt obrazem ve vzta-
hu k Trojici (a tim se li$i od vétsinové tradice). Vedle citované-
ho mista z listu Kolosaniim bere Augustin vazné i mnozné ¢islo
v Gn 1,26: ,U¢inme ¢lovéka, aby byl nasim obrazem podle nasi
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podoby.“ Tuto podobu — ktera je pro Augustina dynamickou
tendenci — vidi v tom, Ze ¢lovék pamatuje na Boha, zna Boha
a miluje Boha (memoria Dei, intelligentia Dei, amor Dei) — a je-
diné tim se uchrani sebestiednosti (,aversi sumus, perversi su-
mus*). Clovék neni obrazem tedy nezavisle na Bohu, ale pravé
ve svém zamérteni k Bohu, analogicky ke vztahu obrazu a pred-
lohy. V platonském kontextu, ve kterém Augustin argumentuje,
se jedna o Ucast obrazu (methexis, koindnia, participace) na pra-
vé skutec¢nosti (Bohu); Kristus je obrazem Bozim perfektné, ¢lo-
vék je k perfekci nasmérovan.

Zde ma své misto i uceni o prvotnim hfichu: Satan nabi-
dl ¢lovéku falesnou deifikaci: Budete jako Buh. Ale jsme zvani
k opravdové deifikaci: V Kristu, ktery byl roven Bohu, ale na své
rovnosti nelpél, a stal se jednim z lidi (srov. Flp 2,67, Augusti-
nem pojaté jako protiklad ke Gn 2). Nebo jinymi Augustinovymi
slovy: Buh je formator, hfi$nik deformator, Kristus reformator
Boziho obrazu, vitipeného ¢lovéku Bozim slovem (Verbo impre-
ssa). Neni to ¢lovék, kdo obnovi BoZi obraz v sobé, ale Kristus,
ktery sestoupil, aby véfici transformoval ke své podobé.

Vyznamné misto v Augustinové pojeti ma Duch svaty: Ten je
poutem lasky, a bez lasky nema smysl o deifikaci mluvit. Duch
svaty je poutem jednoty a lasky mezi Otcem a Synem, pojitkem
Kristova bozstvi a lidstvi, pojitkem jednoty a lasky mezi Kristem
a jeho lidem. Deifikace je v jistém smyslu pfebyvani Ducha sva-
tého v ¢lovéku jako chramu Ducha. Pfipodobnéni Bohu (deifika-
ce) se déje pravé pripodobnénim jeho svatosti a lasce, a oboji je
primarné dilem Ducha svatého. Kli¢ovym mistem pro Augusti-
na je 1 Jan 4,7-8: ,Milovani, milujme se navzajem, nebot laska je
z Boha, a kazdy, kdo miluje, z Boha se narodil a Boha zna. Kdo
nemiluje, nepoznal Boha, protoZze Buh je laska.“ Druhym kli¢o-
vym mistem je Rim 5,5: ,,Bozi laska je vylita do nasich srdci skr-
ze Ducha svatého, ktery ndm byl dan.“ Bih, milujici v nas — to je
nase deifikace.

Specifikum Augustinova pojeti deifikace se ukazuje prede-
v$im v jeho ekleziologii a sakramentologii, do niZ se promita
i jeho christologie, soteriologie a pneumatologie.
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Cirkev tu byla podle Augustina vzdy, nejprve jako spole-
Censtvi andéla chvalicich Stvotitele, pak ecclesia ab Abel — staro-
zdkonni cirkev svatych a hii$nika, s Abelem jako ptedobrazem
trpici cirkve, s Kainem jako vrahem a mu¢ednikem Abelem, je-
hoz krev jako Kristova volala k Hospodinu; tato ,,abelovska® cir-
kev nebyla omezena na Izrael, ale byla oteviena do vSech konéin
zemé a zahrnovala ,svaté pohany“ s urcCitym vztahem ke Slo-
vu. VZdy tu tedy byli tvorové, ktefi oslavovali Boha. Pfichodem
Kristovym zacind cirkev existovat v plnosti: Jako Syn vstupuje
pri Zvéstovani télesné a zjevné do ¢asoprostoru, tak i cirkev. Slo-
vo i cirkev se staly viditelnymi, historicky rozliSitelnymi, hma-
tatelnymi a strukturovanymi. Buh se v Kristu, cirkvi (a jejich
svatostech) stdva nové pristupnym. Augustin vidi cirkev mezi
dvéma krajnostmi, nekryje se plné s jejimi ¢leny, ani neni pl-
né nepoznatelna ve svété. Je to ,commixtura“ dvou lasek, las-
ky k Bohu a sebelasky, spolecenstvi, které se potrebuje modlit:
Odpust nam nase viny. Ale je to spolecenstvi, s kterym se Kris-
tus ztotoznuje: ,,Cokoliv jste ucinili jednomu z téchto mych ne-
patrnych bratfi, mné jste ucinili“ (Mt 25,40 — od 19. stoleti je
ovSem toto misto vykladano opaéné, ve vSeobecné humanistic-
kém smyslu), ,,Saule, Saule, pro¢ mne pronasledujes?“ (Sk 9,4).
Cirkev je cely Kristus, zotus Christus — hlava i télo. Duch svaty,
ktery spojuje Syna Boziho s lidstvim, spojuje i Krista a kfestany.
Jako Kristus ptijal pfi svém vtéleni lidstvi obecné, pfijima (inkor-
poruje) i vérici lidi. Deifikace znamena pfijeti za syny Bozi (4z0-
thesia) a spoludédice Kristovy — je tu ovéem zminéna diference:
Syn BoZi je synem ptirozené, my jsme syny adoptivnimi. Nebo
jinak: Pfijima nds za Casti svého téla. Nebo jesté jinak: Deifika-
ce je participace, ucast, kterou ndm Kristus davd na moudros-
ti BoZi, ale i na Bozi nesmrtelnosti. Opét vidime to, na co jsme
jiz. nékolikrat upozornili: Teologické skute¢nosti jsou zakladem
nasi zboznosti: Nase inkorporace je analogii inkarnace; Kristus
je BoZi moudrost a Bozi moc, a nam na ni dava acast, Kristova
svatost je nasim posvécenim, Kristovo spolecenstvi s Otcem je
predobrazem spolecenstvi cirkve s Kristem. Laska mezi Otcem
a Synem je predpokladem nasi lasky k druhym lidem.
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