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UvoD

Prorok plni zasadni metafyzickou funkci. Tak zni fundamen-
talni teze Avicennovy profétologie a jedno z hlavnich tvrzeni,
kterymi se v této studii zabyvam. Avicennovo opus magnum —
Metafyzika Sifa’ (Al-Ilghijat as-Sifé’) - konéi pojednanim o pro-
fétologii, coz jisté neni bez divodu. Role proroka se neome-
zuje na to, Ze lidem pfedava zjeveny zakon a zajistuje nejlepsi
moznou vladu v obci. Je pro lidi rovnéz vzorem dokonalos-
ti — a tato prorokova exemplarnost ma sviij zaklad v samotné
struktufe Avicennovy metafyziky.

Prorokiv intelekt, duse a télo ve svych vzdjemnych vztazich
vykazuji dokonalou korespondenci s intelektem, dusi a télem
desatera nebeskych entit, které podle Avicenny urcuji struktu-
ru kosmu. Intelekt proroka je shodné s odlouc¢enymi intelekty
plné zaméfen k tomu intelektu, ktery stoji ontologicky nad
nim, tedy k ¢innému rozumu. Prorokova duse je prostfednic-
tvim jeho obrazivosti plné vnimava k emanaci prystici z duse
nebeskych sfér, stejné jako je kazda nebeska duse vnimava
k emanaci prystici z téch nebeskych entit, které ji v fadu byti
predchazeji.> A pokud jde o prorokovo télo, je shodné s tély
nebeskych sfér dokonale disponovano k tomu, aby se mohlo
nechat formovat vlivem pramenicim ze své duse, stejné jako
se nebeska télesa bezezbytku podrobuji vlivu duse, ktera je
s nimi spojena. Prorokova duse je pak po vzoru dusi nebes-
kych sfér obdarena schopnosti ptisobit mimo své vlastni télo
i na vSechna ostatni téla a télesa.

Zprosttedkovatelstvi proroka — o némz Avicenna ve sho-
dé se zjevenim Koranu vyslovné uvadi, ze je to clovék, prosty
smrtelnik — v tiplnosti odhaluje nepferusenou navaznost, ktera
spojuje svét smysli se svétem nebeskym. Svét smysla — coz je
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zcela posledni emanace toku, ktery prysti z prvniho princi-
pu — neni svétem vyhnanstvi, odtrZzenym od zdroje. Prorokova
pritomnost a jim ztélesnnovana noetickd, psychicka a eticka do-
konalost jsou pro lidi znamenim, Ze ndvrat je uskutecnitelny
a cesta vedouci k nejzazs$imu zdroji neni uzaviena.

Prorokova piitomnost mezi lidmi nevyplyva z emanace, kterd
by z Boha coby Prvopocatku prystila s pfirozenou nutnos-
ti. Prameni z Boziho rozhodnuti a je pfimocate spjata s Bozi
prozietelnosti, gadar. V Metafyzice Sifd’ Avicenna jasné vyhla-
$uje, Ze prorok je jednim z dard, které Bozi prozietelnost sky-
ta lidem, a nepochybné tim nejcennéj$im. Toto Avicennovo
tvrzeni nelze jen tak piejit a vymluvit se na to, ze v emanacio-
nistické soustavé, jakou persky myslitel zastava, se jednotlivec
zkratka nemutze stat predmétem Bozi prozietelnosti. Vezme-
me-li vySe podanou tezi vazné, dovede nés k reinterpretaci
celého Avicennova systému, pficemz voditkem se ndm stane
myslenka, Ze Bozi prozfetelnost ma za pfedmét jednotlivinu,
nebot rozhodla o prorokové existenci a po jejim rozhodnuti
nasledoval prevod této existence do aktu. Mame-li pochopit,
jak mize byt Btth — ryzi intelekt (‘ag/ mahd), ktery sdm sebe
navéky rozumové chape — nejzazsim zdrojem rozhodnuti, kte-
ré se néjak vztahuje ke smyslovému svétu vzniku a zaniku, je
nutné nové promyslet funkci, kterou v Avicennové metafyzice
plni duSe nebes.

Vyklad fundamentalni zprostiedkovatelské funkce, kterou
vykonavaji duse nebes, persky filosof podava v X. knize Me-
tafyziky Sifd’ &ili tamtéz, kde objastiuje svou profétologii. Duse
nebes, pfidruzené k téléim, jsou diky tomu opatieny obrazi-
vosti, ¢imz Bozi prozietelnosti dovoluji rozprostrit se az ke
svétu smysld. DuSe nebes jsou s to vzit v potaz jednotlivinu
v celé jeji slozitosti: pojimaji — Avicenna zde uziva terminu
tasawwur — vicero moznosti a voli existen¢ni uskuteénéni té
nejlepsi (al-aslah). Proto se prozietelnost uskute¢iovana pro-
stfednictvim dusi nebes neodviji od slepé a netiprosné pfiro-
zené nutnosti.

Tytéz duse také emanativné ovliviiuji lidskou vali a fidi lid-
ské skutky, ¢imz utvareji podminky pro piedzjednanou harmo-
nii mezi odménami a tresty na jedné strané a lidskymi skutky
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na strané druhé. Svét smyslt neni svétem vzeslym z Ciré na-
hodilosti ani podrobenym netiprosné a mechanické nutnosti,
nybrz je to svét, v némz kond ,moralni“ prozfetelnost — a tu
je nutné odlisit od absolutni nutnosti v tom, Ze nechavd ze
dvou moznosti vzdy vzejit tu lepsi. Zprostiedkovatelstvi ne-
beskych dusi tak Avicennovi dovoluje rozvinout origindlni
nauku o Bozi prozfetelnosti, kterd buduje filosoficky zaklad
pro teologické pojmy gadd’ a qadar.

S Avicennovou naukou o Bozi prozfetelnosti je neodluc¢né
spjata jeho profétologie. Lidské skutky jsou vedeny Bozi pro-
zietelnosti a etické normy podle Avicenny nejsou plodem teo-
retického mysleni. Jak na$ autor dokazuje ve svych logickych
pojednanich, etické normy patfi mezi chvalyhodna minéni,
v dtsledku ¢ehoz nemohou poslouzit za premisy diikaznich
sylogismi: jejich jedinym zdkladem je pfitomnost ve v§eobec-
ném povédomi, a filosof je tedy nemtize prokazat intelektem.
Tyto normy zjevuje Bith prostfednictvim andélt prorokovi —
pficemz Avicenna pojima nebeské duse, intelekty a téla jako
ekvivalent onéch andéld, o nichz je fe¢ v Koranu. Prorokovi
pfipada tkol lidi vést a prorockym vedenim se uskuteciiuje
Bozi pecujici pastorat: piitomnost proroka mezi lidmi je diika-
zem, ze Btih lidi neponechéava jejich vasnim a vede je tak, aby
se k nému mohli vratit.

Etické normy, pfedavané prorokem, lidem dovoluji nepte-
nechat télu vladu nad dusi a brani jim zabfednout do moralni
$patnosti. Spatnost vii¢i druhym je tedy predeviim $patnos-
ti viiéi sobé samému, pii niz se pfevraceji vztahy dominance:
navrch ziskavaji dychtivost a vznétlivost, sily, jez rdousi vzlet
rozumové duge. Clovek, u n¢ho? k takovému zvratu doélo,
neni s to poc¢inat si vii¢i svym spoluobcantim jinak nez nespra-
vedlivé, nebot mu zélezi vyhradné na uspokojovani vlastnich
pudt. Spravedlnost je tedy ctnost, ktera se na prvnim misté
pésti v sobé samém: tim, ze ¢lovék vlastnim rozumovym mo-
hutnostem navrati nadfazenost, kterou zasluhuji. Podany po-
pis dovoluje pochopit, proc¢ se Avicenna vénuje otazce moralni
$§patnosti jak v traktatech k etice mladeze (al-Birr wa-l-ithm, al-
-Achldq), tak v komentarich ke Koranu (k suram , Lidé“ a ,,Zafe
jitfni“) a v politickych pojednénich (jako je zavére¢na kapitola
Metafyziky Sifd").

13



Etické sejiti na scesti vede k metafyzickym dasledkdm, je-
likoZ v sobé obnasi eschatologické souvislosti. Politicky Zivo-
taschopna obec existuje jediné tehdy, pokud jsou pudy jednot-
livce zkroceny tak, aby pfipoustély uskutectiovani obecného
zajmu. Lidé pfenechani sobé samym napospas nemaji gnoze-
ologicky zadnou moznost, jak etické normy urcit. Spole¢ny
Zivot — a potazmo pieziti lidského druhu (jelikoz lidé nemo-
hou zit jinak nez ve spole¢nosti) — jsou zavislé na poutu mezi
Bohem a lidmi, jak je ztélesnéno osobou proroka. V etické
a politické oblasti tak znovunachazime tvrzeni o nerozborném
poutu, které u Avicenny spojuje clovéka s Bohem. Prekonat
své nizké pudy a zit ve vzdjemném souladu lidé mohou jen
diky nabozenstvi a jeho kultickym tkontm. Neni tedy spasy
mimo obec a neni obce hodné toho jména, jejimz zakladem by
nebyl zjeveny Zakon.

Jediné autenticky zdkonodarce miize zajistit, aby se obec na-
misto ¢isté utilitarniho sdruzovani opirala o opravdové spolec-
né dobro. Zjeveny Zakon ma piedevsim za cil zajistit spasu duse,
za druhé pak dovolit ustaveni ctnostné obce. Etika a politika
jsou u Avicenny nerozlucné spjaty. Toto teoretické stanovisko
ma zietelny dopad na jeho profétologii, jelikoz prorok je tim,
kdo pfedava mravni zakon: zakon, bez néhoz spole¢na ¢ili poli-
ticka existence neni mozna. Prorok je tedy rovnéz garantem po-
litického zivota. Zakon, ktery obdrzel diky zjeveni, je pojivem,
které upevnuje spolecny zivot a zajiStuje v obci fad. Pramenem
této provazanosti etiky a politiky jsou vedle specificky mus-
limského pojeti prava (Sari'a) téz Platénovy Qdkony a Ustava.?

Zjeveni podle Avicenny nenf pouhym odhalenim pouta, jez
spojuje Boha s ¢lovékem; lidem svéfeny dar Zakona ¢ili moz-
nost ¢lovéka komunikovat se svym Stvofitelem je predevsim
tim, co lidem dovoluje zalozit vpravdé etickou obec. Tento
Zakon, ktery do sebe pojima i ¢asovou a eschatologickou di-
menzi lidského zivota, se chape jako jediny dokonaly Zakon,
jehoz hodnota pievySuje vSechny ostatni zakony. Zahrnuje
veskeré praktické podrobnosti od kodifikace snatkt a rozvo-
dt az po pfipravu na posmrtny zivot. Dovoluje ¢lovéku vést
dobry zivot zde na zemi a pfipravit se na Zivot na onom svété.
Pravé diky této podvojnosti lze Sari ‘u oznacdit za dokonaly Za-
kon. Zadny jiny zékon, vymysleny lidskym zékonodarcem, by
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tyto dva aspekty — které jsou pfitom v lidském Zzivoté neroz-
lu¢né — nedokazal spojit. Jediné $ari ‘a proto dovoluje zalozit
ctnostnou obec.

METODA

Vyse nacrtnutd stanoviska se ostfe rozchazi nejméné se dvé-
ma etablovanymi odbornymi vyklady Avicennovy nauky
o proroctvi. Prvni vyklad chape funkci proroka vyhradné pri-
zmatem toho, co odbornici pocinaje prukopnickym clankem
A. Elamraniho-Jamala* oznaduji za ,,tfi modality proroctvi®,
druhy vyklad pak minimalizuje relevanci posledni, desaté
knihy Metafyziky Sifa’. S vyjimkou Ch. Butterwortha,® ktery ji
podrobil peclivému studiu, ji jen velmi malo avicennovskych
specialist@i viibec vénovalo pozornost.

Za sebe jsem naopak presvédcena, ze podrobné studium po-
sledni knihy Metafyziky Sifa’ skyta kli¢, pomoci ného? Ize funk-
ci proroka obdafit jeji autentickou dimenzi — metafyzickou,
noetickou, etickou a politickou soucasné. Studium X. knihy
Metafyziky Sifé’ nam dovoluje predvést tésnou souvislost, ktera
nauku o proroctvi poji s naukou o prozietelnosti. Dovoluje
nam pochopit, pro¢ se analyza proroctvi dala provést az v sa-
motném zavéru metafyziky. Vazbu mezi smyslové vnimatelnym
a inteligibilnim svétem lze pochopit jediné diky nauce o Bozi
prozretelnosti. A tato nauka si zase — vedle kosmologie zaloze-
né na ontologickém rozliseni mezi o sobé nutnym a o sobé moz-
nym — zada komplexni nauku o prvotni a druhotné kauzalité.

Chceme-li Avicennovu nauku o proroctvi adekvatné po-
chopit, je nutné vzit zavéreénou knihu Metafyziky Sifd’ vainé,
nasledovat Avicennu v rtiznych etapach jeho tvahy a ukazat,
jak teze o zprostiedkovatelské funkci nebeskych dusi — nepo-
stradatelna pro nauku o prozfetelnosti a vylozend v této zave-
re¢né knize spisu — zavrsuje rozbor Bozi prozretelnosti, ktery
autor podal v knize osmé, stejné jako se etickd nauka desaté
knihy navazné priclenuje k tvaham o navratu v knize devaté.
Zaroven si to zada promyslet nauku o tfech modalitach proroc-
tvi jen jako jednu slozku komplexni profétologie: slozku, na
kterou celou Avicennovu nauku nelze redukovat, nema-li ndm
uniknout jeji metafyzicka dimenze.

15






PRVNI CAST
PROROCKE ZPROSTREDKOVAN|
INTELEKT, OBRAZIVOST, TELO



I. METAFYZICKA FUNKCE ZPROSTREDKOVANI

Ve Svdtecnim listu o ndvratu Avicenna prohlasuje, ze kdyby Bih
své vnuknuti a svétlo udélil vSem lidem, bylo by prorokovo
zprostiedkovatelstvi (wisdta) zbyteéné:

Véru, kdyby Btih povéfil posla (rasiilan) mezi posly dorucit prav-
dy ohledné téchto véci [tj. pravd spjatych s tawhidem]| obecnému
lidskému mnozstvi (al-déumhiir min al-dmma), jehoz pfirozenost je
hrubd a jehoZ obrazivost (awhdm) je spjatd vyhradné s pfedméty
smysld, a kdyby bylo ulozeno, ze duse vSech lidi bez vyjimky mtze
tyto pojmy cvikem pochopit, pak by tim zidal cosi nemozného
a chtél by po lidech vykonani ¢ehosi, ¢eho nejsou mocni - leda by
tyto pojmy nahlédli diky bozské zvlastnosti (chdssija ildhija), vys$si
moci (quwwa ‘ulwija) a nebeskému vnuknuti (ilhdm samdwt), v kte-
rémzto piipadé by se bez zprostiedkovatelstvt (wisdta) Posla bylo mozno
obejit a jeho dar (tablighihi) by byl zbytecny.

(Risdla-l-adhawija fi amr al-ma’dd, ed. Lucchetta, s. 57-59)°

Pro pochopeni funkce proroka v Avicennové mysleni jde
o smérodatny vyrok. V Avicennové metafyzickém systému ma
pohyb vychéazeni, ktery prysti z Prvopocatku, a pohyb obra-
tu — ktery se zapoc¢ina v sublunarnim svété a v Prvopocatku se
zavrS$uje — svou osu ve zprostfedkovatelské postavé proroka,
ktery je proto, jak si hned pfedvedeme, obdafen zasadni me-
tafyzickou funkci.

V metafyzickém vychazeni, které zapocina v ryzi jednoté
Prvopocatku a dospiva az k roztfisténé mnohosti svéta smys-
14, plni zprostfedkovatelské bytosti klicovou roli. Kosmologie
tohoto druhu by byla nemyslitelnd bez zprostfedkovatelské
funkce duchovnich substanci, tedy odloucenych intelektt
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a nebeskych dusi, které Avicenna stavi naroven andélim. Svét
nebes se skldda z nebeskych inteligenci, dusi a tél. Jeho struk-
tura je hierarchicka a objasiiuje vyvozenost mnohosti z Jedna.
Nebesky svét intelektti a dusi je obdafen zprostiedkovatelskou
funkci, jez je nezbytna pro proces vychazeni prameniciho
v Bohu - Prvopocatku vseho jsouciho — a dospivajiciho az
k ¢lovéku a svétu smysli. Tato funkce v dynamice vychazeni se
druzi k jiné, stejné nezbytné: andélé prendseji do ontologicky
niz§ich fada vlastni bozské poznani. Toto od andéld piijaté
poznani dovoluje lidem obratit se k bozskému svétu a dychtit
po névratu (al-ma'dd), ktery jako jediny udili lidskému Zivotu
jeho plnou distojnost, nebot ten se takto stava odlouéenou
duchovni substanci, v niz se odrazi krasa inteligibilniho sv¢-
ta, a pfipodobnuje se nejvy$sim andélim nebeské hierarchie.’
Tento postup k dokonalosti, jimz se lidska existence vyznacu-
je, by se bez zprostiedkovatelstvi nebeskych entit vitbec ne-
mohl rozebéhnout. Jde proto o zprostfedkovatelské entity par
excellence,® bez nichz by proces vychazeni ani proces obratu
nemohl nastat.

Ve shodé¢ se zdsadou ,,Z Jedna prysti jen jedno® ma Avi-
cenna za to, ze z Boha coby Prvopodatku miize emanovat jen
jedno jsoucno, prvni intelekt. Prvopocatek, jenz je ryzi a ne-
dilnou jednotou,!® nemtize byt pfimou pii¢inou rozmanitosti
nebeskych a sublundrnich jsoucen. Prvni zapfic¢inéné se tak
tim, jak se obraci ke zdroji svého byti ¢ili Bohu, ocita na po-
c¢atku sledu inteligenci, dusi a sfér, jez zaplnuji kosmos. Na
rozdil od Boha neni prvni zapfi¢inéné zcela jedno a absolutné
nedilné. Vykazuje ontologicky defekt: samo ze sebe je mozné,
z Boziho zasahu je nutné. Tato ontologicka puklina je prame-
nem mnohosti ve stvofeni. Vyvstdni mnohého umoznuje dia-
lektika napjatd mezi nutnym a moznym. Prvni intelekt neboli
prvni zapficinéné inteligibilné nazira Boha jako zdroj svého
byti — a tato intelekce zplodi jiny, jiz druhy intelekt, jenz
bude odloucenym hybatelem nasledujici sféry stalic. Kromé
toho vSak prvni intelekt podvojnym pohybem reflexe nazira
i sebe sama — jakozto jsoucno skrze Boha nutné (touto inte-
lekci plodi dusi bezhvézdné sféry, jiz je odloucenym nehyb-
nym hybatelem) a o sobé mozné (pifi¢emz pochopenim své
fundamentélni ontologické deficience plodi télo bezhvézdné
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sféry). Taz dialektika se opakuje na tirovni druhého intelektu
¢i druhé inteligence, kterd takto plodi jednak dusi a télo své
vlastni sféry, jednak treti inteligenci, inteligenci Saturnu -
a tak dale az po devétou, lunarni inteligenci, ktera kromé své
vlastni duSe a své vlastni sféry plodi téz posledni z Boha vyply-
nuvsi inteligenci. Ta je jiz od nejzazsiho zdroje, v némz poc¢ina
vSechno stvoreni, vzdalena pftili§ a dusi ani télo nové sféry jiz
neplodi. Je zdrojem substancialnich forem, jez inheruji v latce
a z nichz se sklada sublunarni svét. Tato v poradi vychazeni
posledni nebeska inteligence neboli ¢inny intelekt" rovnéz
plni fundamentalni noetickou funkci, nebot pravé z ni prysti
inteligibilni formy, které lidem dovoluji zakouSet teoretické
mysleni. V tomto emana¢nim schématu zavisi mira substanci-
alni dokonalosti kazdé odloucené inteligence na jeji blizkosti
k Prvopocatku.'

Avicenna na rozdil od Aristotela nechdpe Boha jako prvni-
ho nehybného hybatele, ktery zptisobuje rotace nebes. Uloha
nebeského hybatele je prenesena na prvni inteligenci. Avicen-
na pojima Boha jako radikdlné transcendentni bytost, ktera
je sice pfedmétem touhy odloucenych inteligenci, avsak neni
hybatelem veskerenstva.’® Pivodcem neustalého obihani kulo-
vého télesa jsou odloucené intelekty ¢ili inteligence. Pfi¢inou
nebeskych cykloforii, tj. krouzeni nebeskych sfér, jsou nebeské
duse." Kazda nebeska duse touzi po té odloucené inteligenci,
z niZ emanaci prysti, a tato touha strhava télo, jehoz je duse
substancialni formou."® Kazda nebeska duse je tak proximat-
nim hybatelem svého téla — nebeského télesa — diky tomu, ze
poznava zménu a ma predstavu jednotlivin.!® Podle Avicenny
ma nebeska duse k vlastnimu télu podobny vztah jako nase
zivoc¢isna duse k télu naSemu."”

Avicennova kosmologie je tedy angelologii, nebot persky
filosof ztotoznuje nebeské intelekty, nebeské sféry a nebeska
télesa se tfemi rtznymi kategoriemi andéli: ryze duchovni
and¢lé jsou odloucenymi intelekty, psychicti andé¢lé jsou du-
$emi nebeskych sfér a télesni andélé jsou nebeskymi télesy.'s
V Listu o rozdéleni rozumouvych véd (Risdla fi agsdm al-ulim al-
-‘aglija) Avicenna slu¢uje zkoumani andéld - jez bezprostied-
né nasleduje po zkoumani Boha a jeho jednoty — se studiem
metafyziky. Avicennova angelologie rozlisuje riizné kategorie
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andéld. Jedni jsou tvory, ktefi maji k Bohu nejblize, protoze
z ného bezprostiedné vzesli: to jsou cherubini (al-mald’ika
al-kardbijin). Na druhém stupni, ktery za prvnim zaostava di-
stojnosti, stoji andélé zodpovidajici za nebesa (al-muwakkala
bi-samdwdt): to jsou nositelé Tranu' (hamalat al-ars), sprav-
cové piirody (mudabbirdt at-tabi‘a), povéteni v§im zplozenym
ve svété vzniku a zaniku (muta‘ahhiddt ma jatawallad fi dlam
al-kawn wa-l-fasid) >

Hierarchie nebeskych entit ustavuje posloupnost nutnych
zprostiedkovateld mezi lidskou realitou a Prvopocatkem.
Nebesky svét se svou trojici hierarchickych stupnii (intelek-
ty-inteligence, duse, nebesa) piedchazi emanaci lidskych dusi
a vysvétluje vyvozeni mnohosti z absolutni jedinosti Boha. Od-
loucené inteligence tvoii kategorii ontologicky nadiazenych
andéli. Posledni z nich, Avicennou stavéna naroven ¢innému
intelektu,? jak jej chapou filosofové, vykonava dvé fundamen-
talni funkce: vyléva do latky substancialni formy a osvétluje
lidsky intelekt tak, aby piesel z potence do aktu. Duse sfér
¢ili ,,andélé zodpovidajici za nebesa“ jsou povéfeni pohybem
nebes i zajistovanim fadu v sublunarnim svété.

Avicenna si zprostiedkovatelskou funkci téchto nebeskych
entit jasné uvédomoval. Dava to najevo zvlasté v Listu o rozdeé-
lent rozumovych véd, kdyz popisuje paté rozdéleni metafyzické
védy nasledovné (kdhirska edice, s. 113):

Paté rozdéleni spociva v poznani podfizenosti nebeskych i pozem-
skych télesnych substanci oproti substancim duchovnim, z nichz
nékteré jsou piisobici a hybné, zatimco jiné rozkazuji (é¢mara) a pte-
dévaji od Pana svétti jeho zjeveni a ptikazani (wahjihi wa-amrihi).
Spociva v diikazu sepéti pozemskych véci s vécmi nebeskymi, sepé-
ti téchto s konajicimi andély, sepéti téchto s andély-posly, obdare-
nymi pfedstavou (al-mald’ika al-muballigha al-mumaththila), a sepé-
ti veskerenstva s ptikdzanim (bi-l-amr), které nemize byt nez jedno,

jako je jedno mziknuti oka.

Metafora mziknuti oka vyjadiuje, ze Bozi fad je jeden a oka-
mzity. Andélé, diky nimz se tento fad sdili v Gcasti, jej zdroven
Xt o Vi o . e oy . L

$tépi a prizplisobuji mnohacetné realité svéta vzniku a zaniku.
V Metafyzice Sifé’ X,1 Avicenna oznaduje nebeské duge za nepo-
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stradatelné zprostfedkovatele, bez nichz by se Bozi prozietel-
nost nemohla rozprostiit po sublunarnim svété.”
Bozi prozretelnost se projevuje ve dvou aspektech, jak je
zachycuji teologické pojmy gadd’ a gadar:*
Pozemska pfi¢ina ma za ti¢el pficinu nebeskou a pravé spojeni toho
vSeho pfinucuje k existenci ville. Pokud jde o ndhodu, ta pochazi
ze soubéhu téchto piic¢in. Kdyz véechny udalosti rozeberes, spoci-
vaji na principech, které je ¢ini nutnymi a které vychazeji z Boha,
budiz veleben. Uradek (al-gadd’) Boha, budiz veleben, je prvnim
a prostym mistem, kam jsou véci kladeny. Rozhodnuti (at-tagdir) je
tim, k ¢emu uradek postupné sméiuje, jako by se jednalo o vynu-
cené sdruzovani prostych véci, které jsou — nakolik jsou prosté —
spjaty s bozskym tradkem a prvnim ptikazanim.
(Ilahijar X,1 [439,14-440,2])

Mame-li pochopit, jak se Bozi prozietelnost uplatiuje, je tfeba
prozkoumat, jak se gadd’ a gadar sladuji tak, aby i ten nejdrob-
néjsi tvor mohl byt pfedmétem Bozi prozietelnosti. V ramci
této filosofické teologie Avicenna chdpe proroka jako dar Bozi
prozretelnosti. Jak si ukazeme nize, udili mu ve svété smysla
fundamentalni zprostredkovatelskou funkci: proroktv intelekt
i jeho psychické a hybné schopnosti jsou dokonale vnimavé
k emanaci, jez prysti z nebeskych entit, takze sama jeho exi-
stence odhaluje projevovani Bozi prozietelnosti mezi lidmi.

K otazce viz nize, s. 108-117.
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