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PREDMLUVA

v v

O evropskych duchovnich déjinach lze dnes psat jen stézi. Nejen proto, zZe je-
jich vniti'ni i vnéjsi rozpéti pirekracuje moznosti autora. A nejen proto, ze po-
drobné zkoumanti jejich ddlnych cest zlistdvd dosud zna¢né pozadu. Edice la-
tinského Aristotela, Platéna a Averroa jsou v pocatcich, nemame kritickd
vyddni nejvyznamnéjsich praci evropskych duchovnich déjin. Spodni proud
neortodoxni duchovnosti a viry, ktery od dob pozdni antiky — a v mnoha
ohledech jest¢ od mnohem drivéjsich dob — az do 19. stoleti nese na svych
vlndch Evropu jako malou lodku, je sotva prozkouman. To plati napiiklad
pro tisicilety evropsky manicheismus, na ktery snad trochu piimého svétla
vrhd v rané karolinské dobé ,prazsky sakramentdi“' a bez né¢hoz nelze tisicile-
ty evropsky spiritualismus a materialismus pochopit. Plati to pro archaickou
spolecnost a pro Siroké oblasti evropského podzemi, které se zviditeliiuje
pouze prilezZitostné ve vindch, jez s sebou prindseji ,revoluce®, a vduchovnich
systémech vrcholnych mysliteli. Tyto veliké a zdvazné problémy vsak lezi ve
stinu zdsadni otdzky: co jsou ,evropské duchovni déjiny*?

Byly vytvofeny némeckymi spiritualisty v ,devatendctém stoleti®, které
zahrnuje dobu zhruba od roku 1789 do roku 1945, a sviij vrchol nalezly
v Diltheyovi. Tvori odnoz protestantské teologie, jejiz vychozi pozice jsou tz-
ce spjaty s pozdni devolio moderna a ideologii muzii mezi Sebastianem
Franckem a Gottfriedem Arnoldem. Jejich snahou bylo ukdzat cesty bozské-
ho Ducha v dé&jindch, piicemz stdle vice ztotoznovaly Ducha a ducha, Ducha
Boziho a ducha lidského, stiraly rozdil mezi genialitou a svatosti a zahlazova-
ly spiritudlni dimenzi do zajimavych (ale naprosto nerovnocennych) rovin
lidské duchovnosti a duchovniho bohatstvi. Mély tak pronikavy dspéch, ze né-
mecky jazyk uz dnes viibec nema slovo pro to, ¢im se evropské duchovni dé-
jiny stanou zitra, vezmou-li samy sebe jaksi vazné: Histoire spirituelle, zZkoumani
a zaznamenani spoluptisobnosti Ducha a ducha, spiritudlni dimenze a lidské,
svétu imanentni dimenze ducha. Spiritualismus, tento vitéz svétovych dé&jin
a nejhroznéjsi neptitel Ducha, kterého prenechal ducha-plnému clovéku,
odebral némeckému jazyku slovo pro duchovno (Geistige). Pojem ,duchovni®
(geistlich) klesl na droven pojmu oznacujiciho jistou pozici a byl vyhrazen
(niz8i) odborné a uredni reci ,konfesnich® cirkevnich uredniki. Protoze pro
spiritualismus existuje jenom jeden duch, totiz lidsky, zadusil disledné béhem
staletych zdpast staré dobré némecké slovo ,duchovni® (geistlich), jez pravé
ohlaSovalo svébytnost ducha, této nejniternéjsi a nejcistsi, nejhlubsi i nejvyssi
dimenze, v ramci Ducha.



Dnes uz je vSak patrné, Ze vzruSujici problemati¢nost velkych evrop-
skych mysliteltt Eckharta, Kusdnského, Leibnize, Kanta, Hegela a Marxe, Des-
carta a Pascala, Locka ¢i Huma se osvétli teprve tehdy, bude-li badani schop-
no prozkoumat jejich mysleni v souvislosti s jejich Zivotni duchovni cestou. To
znamend nazirat vyvoj mysleni v dialektickém spojeni s utvifenim a ztratou
podstaty osoby, s jejimi ,vztahy“ k Bohu, k Ty, ke spolecnosti a k vécem. Nefi-
kejme, Ze néco takového neni moZné: co by se podatilo uz dnes sdostatek
prukazné ukdzat u muzu jako Dostojevskij, Sigmund Freud, Max Scheler, Ril-
ke a C. G. Jung, kdyby jen nebyl takovy nedostatek dusevnich pracovnikt s du-
chovni zkuSenosti a védeckou vyzbroji, toho budou zitra moci nové duchovni
déjiny dosdhnout na dalekych cestach uplynulého tisicileti, kdyz si konecné
uvédomi své tikoly a za¢nou vypracovavat fadny pojmovy apardt. Prvnim a nej-
vyznamnéjsim cilem pak bude muset byt prevedeni spiritudlniho jazykového
bohatstvi staré Evropy a v ném uloZenych zkuSenosti Ducha do feci, kterou
muze upotrebit védec a jiz rozumi ,laik®.

Doufdme, Ze tento pozadavek spiritudlnich duchovnich déjin nebude
mylné pochopen: zminime-li se v nich, jak to vyzaduje povaha véci, ¢asto o ob-
rovskych a hroznych omylech pravé téch nejvétsich géniti a duchovnich mys-
liteld, nechceme pritom predvadét cosi jako posledni soud z pozice néjaké
nabozenské strany nebo jiné zajmové skupiny.

Vime o tom, Ze témto duchovnim déjindm budoucnosti jsme dosud vel-
mi vzddleni. N43 esej je pokusem ukdzat nékteré silocary a zachytit nékteré body
mezi véerejSkem a zittkem, mezi starymi a novymi duchovnimi déjinami, kte-
ré byly pro duchovni osud Evropy urcujici. ,Evropu® pfitom chdpeme v tiz-
kém smyslu jako po-feckou zdpadni Evropu mezi Konstantinem a Hitlerem,
pricemz védomé vynechdavame onu okrajovou Evropu na Vychodé (jiz nam
pravé znovu predstavil Oskar Halecky), Rusko a mocny euroafricky zdklad.
Tematicky, navenek i vnitiné je tedy tato prdce esejem. Je to pokus dat Stre-
doevropantim, Némctim, podnét k tomu, promyslet historické cesty Evropy
a Némecka.

Viden, 22. dubna 1953
F. H.



Karitora I.

Uzkosti po&étku

Nadvldda Vychodu (2.-5. stoleti)

O duchovnim osudu Evropy bylo poprvé piedbéiné
rozhodnuto na helénském Vychodé. Tedy v oné vy-
chodni oblasti pozdni iimské fiSe, v niz byla také
prvné duchovné koncipovana a politicky zakousena
Evropa, a to veskrze jako protiklad. Jsou to ,Evropa-
né*, rimské oddily ze ,Zapadu®, které se, podle Dia
Cassia, roku 199 po Kristu velmi zfetelné oddélily ve
vojsku C. Septima Severa od Orientdlcti nazyvanych
wLyrané®. Na prelomu 4. a 5. stoleti jsou pro Historia
Augusta ,Res europeenses” a ,europeenses exercitus® to-
tozné.!

LLvropa®, to jsou nejprve vojska a jednotné
politické ttvary a organizace; Vychod, to je vzdjem-
né setkavani, splyvani, slucovani a opétné oddélova-
ni ndbozenskych hnuti, filosofickych ideji, politic-
kych zkusenosti a kmenovych podminénosti mnoha
ndrodu a 1181, ze kterych se v procesu 2. az 5. stoleti
kiestanstvo probojovavd k onomu komplexu, jenz
urcuje duchovni déni aZ po dnesni dny coby ,cir-
kev® a ,hereze“.
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Nenti tfeba se zde bliZze zmifiovat o prvnim otci Zapadu, Homérovi, je-
hoz ,dvoji tvar® (W. Jaeger) je obracena zdaroven k mytu i k ,,osvicenstvi®, a kte-
ry je pravzorem vSech evropskych teologti a filosofi, jiz v idivu uctivaji boz-
stvi (thaumazein), slouzi mu v kultu (colere, cultus, cultura) a chtéji je pojmové
nahlizet (eidos, idea, theoria). Ndlezitym protikladem k Homérové vychové aris-
tokracie, vyvolené bohy i lidmi, k tomuto krutému a strohému mysleni elity,
jez chape kosmos jako kofist a jeho ,dobro, pravdu a krdsu® utvaii podle piis-
nych zdkont aristokratické polis, opevnivsi se na hradé, kopci a v chramu, je
Hésiodos, jeho Prdce a dnylidu pracujictho rukama, jenz ve svém mysleni, sta-
rostech a viie uchovavd vzpominku na prehistorii a uvnitt , civilisation traditio-
nelle* (Varagnac) ji v Evropé i na vSech kontinentech podrzel az do 19. stole-
ti. ,Mytologie je obludami prostoupenou vzpominkou na diluvium, epochu
dé&jin Zemé, kterd, jak zndmo, brala na ¢lovéka jesté pramaly ohled.*

Zapamatujme si jen, ze k tomuto lidu® patii také ,nedovzdélanci®,
umeélci, putujici pévci (pozdéji gogliardi, vaganti), ktef'i coby ,servus et poeta“
vstupuji do sluzeb urozenych pant pravé tak jako ,uceny proletariat® (sofisté,
scholdrové,  klérus®, ,pisaii“). Ti vSichni si s sebou ve svém mysleni, citéni,
»Zpévu a feci“ prindseji mnoho z prehistorickych a nadc¢asovych tzkosti toho-
to prostého lidu az do soucasnosti.

»Véc, kterd se dnes nazyva kiestanské naboZenstvi, tu byla uz za starych
dob a nechybéla od podatku lidského rodu. Od Kristovych dob piijalo to, co
zde jiz bylo piitomno, jméno kiestanské nabozenstvi.* SOkUJICI zazitek kies-
tant, jejich velkd a opravnénd obava z pohlceni a vstfebdni kulty pohanské
pozdné antické spolecnosti, kterd ochranovala a vychovavala také je, kiestany,
nedokazala v nejsilnéjsich z ducht piekryt védomi veliké jednoty pied-kies-
tanského a po-kirestanského lidstva. Kristus ma sviij predobraz v bozich, je to
~pravy Orfeus® (obrazy na stropech komor v katakombdach), pravy Logos (pro-
log Janova evangelia), na némz mél skrze Logos spermatikos ticast vzdy uz cely
lidsky rod.*Filosofy ddvnovéku lze jiz oznacit plnym pravem za kiestany.” Kres-
tanské uceni je naplnénim védéni helénistickych myslitelt.® Klemens Alexan-
drijsky a Orlgenes a po nich tfi velct kappadocti otcové, Basilius z Caesareje,
Rehof z Nyssy a Rehot z Nazianzu, jsou vedoucimi chéru v reji tohoto kies-
tanského humanismu®, ktery bude prostfednictvim Jeronyma, Abélarda, Pe-
trarky, Erasma, Budého a Leibnize az do 19. stoleti opévovat velikou jednotu
~pohanské® a , kiestanské® posvatné starobylosti a moudrosti.”

Zvitézil nyni ,novy vék®, e6n Kristlv, nad eény, hvézdnymi bohy a teokra-
tickymi stéty staré Asie?® Vzdal se svétovy stit kiestanskym intelektudlim poté,
co mu fimsti basnici nebyli s to pies ¢asto zoufaly odpor ¢elit?? Zdaftilo se te-
dy veliké dilo ,tradice® iplné, byla bez jediné mezery, beze svu? Bude dobré,
kdyZ promyslime, co ,tradice® (#raditio) v pozdni antice vétSinou znamenala:
slo o tajné predavani mysterijniho obsahu tajnych zjeveni v uzavieném kultov-
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nim spolecenstvi.'’ Pavel pievedl fe¢ antickych mystérii do sluzby Kristu (srv.
zvlasté listy Efesantim a Kolosantim); stoické elementy se nachdzeji jak u néj,
tak u Jana.'' Névrat kiestanského cisate v Apokalypse se odehrava v sakralné po-
litickém rdmci kosmického predstaveni v cirku stejné, jako piedstavenim
v cirku zac¢ind ¢innost pozdné fimského cisaie — koné ctyi apokalyptickych
jezdcti nesou barvy ¢tyt stran cirku.'?

Krestané vrostli hluboko do ptidy pozdné antického kosmu, helénistic-
ké ekumeny; jejich katakomby jsou spjaty se svymi pohanskymi sestrami, poji
se tu hrob k hrobu, kult ke kultu, slovo ke slovu. Viemi vldkny koreni kiesta-
né v této pozdné antické spolecnosti. Zptisoby stolovani, gesta pti modlitbé ¢i
pohiebni hostiny, viechny mravy i nemravy"® sdili kfestané od 2. do 5. stoleti
s ,pohany*“."* Erotizovani a politizovini fec¢i a mysleni, typické znameni ,deka-
dence®, které je znovu pochopitelné az dnes, formuje martyrologie (z milost-
ného boje fimského romanu se stavd boj muc¢edniki)'® a pohiebni kulturu.
Idylika, sentimentalita, erotika a melancholie se poji se slavnostni naladou,
s numinéznem v pohanské bukolice a kiestanské pohfebni kultufe. Onen
svét se stavd idylickou helénistickou zahradou, ve které bohové oprostujici
clovéka od smrti (Orfeus, Hermés, Attis, Mithra, Kristus) predstavuji pastyie
opatrujici lidi a zahrnujici je péci jako ovce a vSechno malé zvifectvo, jako
vlaStovky a cikddy.

Kestanské zahradni hroby v Rimé, Milané a jizni Francii jsou dédictvim
kenotafti a vedou az ke ,stiedoveéké® klasterni zahradé. Kde ztistalo ono vydé-
leni kitestanti jako ,tietiho pokoleni® po pohanech a Zidech, jako ,nové rasy*,
jako Boziho lidu vyvoleného k piekonani kolobéhu ,starého svéta“?'® Kde zts-
tal jejich Bih ve své nevyslovitelné jedinecnosti poté, co byl ,pfirovndvan®
k Orfeovi a Odysseovi, S6kratovi a Platonovi a kdy byl ovésen sakralnimi jmé-
ny a kultovnimi znaky, barvami moci a odévy cisaii helénistického svéta?

Tragicka situace kiestanti v ekumené fimského impéria, zejména mezi
2. az b. stoletim, vypadd takto: nejvice ohrozovani a utiskovani nebyli vesmés
sporadickym ,prondsledovanim kiestant“ rozptylenym do ruznych dob
a mist (se vSemi diisledky pro uceni a disciplinu), nybrZ mnohem vice pfiro-
zené danym prebyvanim kiestant v nekiestanském svété.!” Kirestané a kestan-
stvi nebyli uvnitf Zivota velkych mést a zemédélskych ,naroda“ (gentes) ohro-
zovani z ddlky a z odstupu, nybrz z nejtésnéjsi blizkosti a sousedstvi.'® Na jejich
mysleni byly v této nutné vnitini diskusi kladeny tak neimérné a naro¢né po-
zadavky, ze kiestanstvi nebylo az do dnesnich dna s to oprostit se od nékte-
rych zapovézenych oblasti, jez se tehdy objevily.

Setkdvame se tu uz se zdkladnim zdkonem duchovnich déjin: kdyz je
mysleni néjaké nabozenské, politické ¢i spolecenské skupiny ve zcela urcité
historické situaci, vétSinou v boji na Zivot a na smrt, zahndno do uzkych, pak,

v v

at jde o vné&jsi ¢i vniti'ni existenci skupiny, vyvold tato Sokujici zkuSenost zdbra-
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ny, které casto na cela staleti blokuji ,dalsi mySleni® v okruhu této traumatic-
ké oblasti, v niz tak ztstavaji uvéznény celé komplexy myslenek a predstav. Ne
léta, ale staleti hrozilo kiestanstvi v pozdné antickém svété, Ze bude pohlceno
svymi soucasniky a svym okolim, v némz samo Zilo. V boji proti jinym kultim,
v mnoha myslenkovych a citovych postojich blizce piibuznym, v zapase s filo-
sofickou duchovnosti a vzdélaneckou kulturou helénistické ekumeny se ki‘es-
tanstvo muselo od samého pocdatku koncentrovat do malych skupin podle
mista a situace, aby se pokusilo uhdjit se v boji zblizka, v zdpase s lidovym entu-
ziasmem, s uc¢enou gnozi a s helénistickou Skolskou filosofii. Tento zdpas
mnoha proti sobé stojicich jednotlivcii a skupin v rozli¢nych situacich a lokdl-
nich duchovnich a spolecenskych podminkdch s jejich pokazdé ,jinym*“ oko-
lim vytvoril zdklad pro ,hereze“. Hegesippos, tato ,piisné logickd, dusledna
hlava svétodéjného formatu*?, podal uz ve 2. stoleti zpravu o mohutném pro-
puknuti hereze bezprostfedné po smrti apostoli a prvni generace. V dobé
Ignace z Antiochie (Ef. 6,2) bylo uz pro kiestanskou obec zvlastni pochvalou,
jestliZe se v jejim okoli nenachdzela Zidnd hereze. Podle Irenea (} okolo 202?)
bylo mnozstvi odpadlikt a heretikii nespocetné.®’

,Musi to byt hereze* (Pavel).?! ,Nikdo nemuze vytvofit herezi, kdo nema
planouciho ducha a nedostdva se mu darti piirody, jez byly stvofeny umélcem
Bohem*® (Jeronym).?* ,Nevéf, brate, Ze hereze mohou vzniknout v malych
dusich. Pouze velci lidé vytvotili hereze“ (Augustin).* Poprvé v duchovnich
déjindch kiestanské Evropy se tak zde setkavame s ,magni homines®, ,velkymi
lidmi“. Jsou to oni, kdo objevuji a vynalézaji hereze, kdo jsou jejich ,tvirci®.
Tato pravda byla vSak vétSinou z védomi kiestant vytlacena kazdodennim
ohromujicim zdzitkem vSeobecného rozmachu ,herezi®. Sto rozdilnych pravd
o Bohu a Kristu, sto pro a sto proti. Kde je ona jedind ,Cistd nauka®, jedind
a nedilnd pravda? Krestané nedokdzali pochopit, jak k sobé patii ,cirkev*
a ,hereze®, jak se pod zastitou Ducha odehrdva tajuplny proces dospivani
kiestanstva k sebepochopenti a sebepotvrzeni v ,.cirkvi“ spolecné se zrozenim
herezi z jejiho vlastniho ltina.** Nejipornéjsi duchovni boje svéd¢i o dialektic-
kém sepéti lidského ducha s mistem a hodinou déjin. Co mohlo platit jeste
na konci prvniho stoleti za naprosto ,pravovérné®, nebylo takovym uz ve ti'e-
tim stoleti. Co ve 2. stoleti dobfe poslouzilo v boji cirkve — nositelky tradice
a ochrankyné kiestanského dédictvi — proti sekté, filosofickému sméru ¢i po-
litickému hnuti, bylo ve 4. stoleti samo odhaleno jako hereze.* Co mohlo byt
jesté pred Lutherem zvano ,katolickym®, nebylo takovym uz po Tridentu.

Cirkev roste a pritom od ni stile odpadavaji ,nové“1i ,staré® hereze, jez
piedstavuji snahy o zdsadni a tplné vyfeSeni viech duchovnich a ndboZen-
skych obtiZi z hlediska specifické historické situace s jeji vizkosti, experimen-
tuji s mimokrestanskymi idejemi a duchovnimi systémy a zkousi jejich pievo-

voev o

ditelnost do ki‘estanského prostoru. Ukazuje se tu nejtésnéjsi spjatost ,cirkve“
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s ,herezemi® a herezi s cirkvi. Vzajemné se spojuji, odvrhuji a urcuji, utvaieji
spole¢né svou tvdr. Cirkev je vystavena pokuseni, Ze bude chtit hdjit svou ur-
c¢itou dobové urc¢enou porzici, tedy fakticky jako hereze, jako dil¢i feSeni a ¢ds-
tetné urceni. Hereze jsou v pokuSeni prohlaSovat, Ze ony jsou tou pravou
cirkvi, namisto toho, aby usilovaly o celek. Pokud tomuto pokuseni podleh-
nou, stavd se na obou strandch z nutného duchovniho zdpasu boj o moc.
Obé¢, cirkev i hereze, jsou piitom spolecné v nebezpedi, Ze ustrnou v néjaké
historické hodiné v reflexni pozici, ve stavu tizkosti, odporu a opozice, a zZe se
tak jejich pohyb zastavi a zapomenou, Ze lidsky duch je relativni a dialekticky:
zcela poplatny vzdy jen jediné odpovédi, zvrhavad se ihned v protiklad, pre-
kroc¢i-li ndroky, jimz je vystaven, onu stiedni miru. Iracionalismus ustavuje ra-
cionalismus, racionalismus ustavuje sentimentalismus, teismus ustavuje ateis-
mus, osvicenstvi ustavuje nové myty, positivismus ustavuje nihilismus, teologie
ustavuje filosofie, filosofie ustavuji politické ideologie, politické ideologie po-
zaduji ,jeden stdt, jeden rozum, jednu viru® — totalitu. Totalita pak nici sebe
samu, nebot nikdy nemuze byt v§im zdroven, skutec¢nou totalitou, celkem.

Evropskd teologie se rodi u apologetii 2. stoleti, v kiestanské gnozi,
v alexandrijské $kole katechet(, na tomto pamdtném pocatku nasich duchov-
nich déjin.” Ve své opovizlivé snaze o pojmové uchopeni bozstvi a kosmu,
Krista a kristovstvi hrozi uz v této prvni kiestanské teologii, Ze se kfestanstvi
rozplyne v racionalistickou filosofii, mechanistickou prirodovédu, spiritualis-
tickou spekulaci, v moralku, kulturu a vzdélanost (o néco pozdéji také v poli-
tiku). Myslenkové pochody téchto teologti budou Evropé mezi 8. az 19. stole-
tim skytat vSechen materidl, ktery budou humanisté, moralisté, ateisté,
biblisté a naturalisté potiebovat k tomu, aby ki‘estanstvi prevedli na svétskou
etiku, aby je rozmélnili v Zivotni moudrost a ve ,svétovy nazor®.

Tito teologové jsou, stejné jako vSichni vzdélanci pozdné antické eku-
meny, utvdieni svymi Skolami, svou spolecnosti, svou politickou kulturou.
Jako nestranni jednotlivci, nezformovani ve vnitinim prostoru cirkve, jez
teprve zapasila o sebenalezeni a sebeporozuméni, chdpou obsah kiestanské
viry témi prostiedky, které jim davd k dispozici mysleni a cit vzdélaného své-
ta. Aristidés, Justin, Athénagoras ¢i Theofilos, tito ,apologetové 2. stoleti pie-
nesli absolutni predikaty filosofického monoteismu do kiestanské nauky
o Bohu*?".

Justin, ,prvni skute¢ny humanista v déjindch kiestanstvi“®®, prohlasuje
vie pravdivé a shodujici se s rozumem za kiestanské.” Zcela v rozporu s zidov-
skym ritudlem, ktery Kristus zrusil svou mordlkou®, tento teolog a muc¢ednik
jesté tvrdi, Ze existuje analogie mezi Diovymi syny Hermem, Asklépiem a Hé-
raklem a mezi Kristem.*' Clovék pouceny Kristem-Logem si miize dnes svym
svobodnym rozumovym rozhodnutim vydobyt vé¢ny Zivot stejné jako za ¢ast
Sékratovych. Uvédoméld proména v mysleni svobodného ¢lovéka puisobi na
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jeho spdsu. Za Justinovymi ndzory stoji Platén a stoa, bez nichz nejsou kies-
tanské mysleni a krestanskd etika v Evropé viibec myslitelné (piipomenme si
uZ na tomto misté Nietzschtv vyrok, Ze kiestanstvi je ,platonismem pro lid*).

Proti tomuto rozmélnovani kiestanské podstaty ve filosofii a ,idealismu®
se obrdtil Justinav zak, Syran Tatian — ,barbar®, muz z menu peuple, prostého
lidu, rozpolceny mezi hladem po védéni a radikdlnim zpretrhanim viech
pout pojicich Boha a svét, ducha a hmotu. Tatian kon¢i disledné jako sektat,
jeho evangelijni harmonie vSak dosihne (mj. v gétském piekladu) velkého
vyznamu daleko mimo oblast ekumeny. Tatian poukazuje na mohutné reak-
ce lidu, ktery od pocatku 2. stoleti bojoval proti teologicko-filosofické speku-
laci ,vzdélanct, proti hromadéni moci biskupt, proti centralismu cisai'ské
vlady a pozdéji Rima*. Naruzivost ,lidu® se spojuje s rané ki'estanskymi escha-
tologickymi nadéjemi, s obavou prostého lidu, aby nebyl piipraven o svého
Spasitele (tim, Ze se mu ztrati ve spekulacich, Ze se rozplyne ve filosofickych
teorémech), s tim, jak tento ,lid“ za v8ech ¢asti naléha stij co stdj na radikal-
ni nabozenské a politické reSeni.

Tak od 2. stoleti rozrusuje kiestanstvi ,hereze Fryg“, montanismus, ja-
kozto entuziastické hnuti a reakce individualistického, prorockého ducha
proti hierarchii, $kolské teologii a cirkevnimu ufednictvu. Je pro néj charak-
teristické, Ze se §iif rychlosti stepniho pozaru, zachvacujiciho vyschld hladova
stébla. Tato rychlost je vlastni vSem témto lidovym ndboZenskym hnutim od
isldamu, ktery zac¢ind jako veskrze krestanskd sekta, az k probuzeneckym hnu-
tim 16. az 19. stoleti. V poloviné 2. stoleti je uz montanismus rozsifen v celé
sttedomoiské oblasti, mimo jiné také v Lyonu, ktery se od té doby stava jed-
nim z onéch stézejnich mist niternych déjin Evropy, jez ztstavaji v prabéhu
vSech staleti centry duchovniho, nabozenského a neziidka téZ politického
nonkonformismu. Z protikladu mezi politickou, duchovni a ndboZenskou
ustupnosti vysokého kléru a nepoddajnosti prostého lidu, ktery se nehodlal
podrobit svétovému stitu, Rimu, se pak rodi ono africké povstani, donatis-
mus, kdy tii roky po toleran¢nim ediktu mildnském ki‘'estansky stat poprvé na
zakladé zdkona zasiahne proti kiestanské skupiné.

Nejsilnéjsi lidovy odpor se ve 2. stoleti soustiedil okolo Markiéna. Muz
z dalekého Vychodu, podobny v né¢em Lutherovi, se pravem stal oblibencem
naseho soucasného spiritualismu od Harnacka po Buonaiutiho. ,Nepochope-
ni kiestanské obce pro jedine¢nost evangelia je to, co mu lime srdce.**
Obec, to je pro néj predevsim Sin6pé na Pontu, otcovské mésto, kde vlddnou
zidokrestané a cirkevni hodnostéri zboziujici zakon a tzkostlivé Ipéjici na ri-
tudlu; kde vladne biskup, kterym je jeho vlastni otec a jenz ho exkomuniku-
je. Markién odplouva na své lodi do Rima a stava se zakladatelem vzdoro-
cirkve. Proti zlému Bohu staré otciny, kruté zdkonnosti Starého zakona,
tomuto démonickému panu svéta, i proti ,katolické cirkvi stavi Markion Kris-
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ta, kterého si vycetl ze svého LukdSova evangelia jako nového Boha lasky, slito-
vani a odpusténi. Je velmi vyznamné, kterak se Markion stava radikdlnim kri-
tikem bible a zakladatelem spiritualistického pojeti déjin na zakladé hluboce
nabozenského a hluboce svévolného prozivani svého ,nového Boha®. ,Cisté
evangelium* je tfeba zrekonstruovat ve smyslu Pavlové s vylouc¢enim vSech Zi-
dovskych ,zfalsovani“ evangelii Petrem a dalsimi apostoly. Zly svét a pozemska
cirkev prondsleduji az do konce dni ¢istou duchovni cirkev pravdivé, tedy ni-
terné zboznych, milujicich a spasenych. Oni vS§ak uchovavaji veskerou pravdu
a tutéchu (srv. spiritualistické pojeti déjin fraticelliti, Francka, G. Arnolda ¢i
Goetha).

U Markiéna mtzeme poprvé spatfit onen otcovsky komplex, ktery ma
pro duchovni déjiny Evropy nedozirné dusledky a diileZitost. Povstdni protes-
tujicich ,syni* proti svétu ,otce®, opata a papeze, krdlovského otce, ke které-
mu dochadzi v klaStefe, v kurii, na hradé, zamku, univerzité, v pribuzenstvu
a v méstanské spolecnosti, je tisic let trvajicim pokusem o piekondni svéta ot-
ce svétem bratfi. Markiénovo dilo, jeho Antithese, jakoZ i jeho uceni, zname
jen z polemiky nejvétsiho z polemikii té doby, Tertulliana. I to je nanejvys po-
zoruhodné: uceni, myslenky a nazory nonkonformnich mysliteld od 1. do
17. stoleti zndme ¢asto jen ze spist jejich protivniki. Pfesto napiiklad stacila
tato forma predavani a uchovavani k tomu, aby evropskym epikurejctim, ato-
mistim, mechanistiim, materialistim, deistiim a ateistim pripravila bohaty
arzendl zbrani pro boje 16. az 19. stoleti.

Markion nebyl gnostik. Teologické spekulace, filosofické mysleni a etic-
ké osmyslovani se viak ve vzdélaném svété kiestanského Vychodu bytostné po-
jily s gnézi, novoplatonismem a stoou.™ Jejich politickym, historickym a spo-
lecenskym pozadim je snaha o duchovni a ndboZenskou sebeobhajobu
aristokrati a velkoméstskych pdani ve svété, ktery uz dlouho nenaslouchal
aristokratické discipliné a normé — stard athénskd polis uz neexistovala. Attic-
ka tragédie 5. stoleti nedokédzala zachrénit staré bohy. Obc¢ané Rima, senat
a sendtori, patricijové a plebejci z heroické doby republiky ztratili své pravo
na politické spolurozhodovini a sebeurcovini.* Ve svétovém stité cisait
a mas, byrokratické korupce a liboviile zanikla schopnost i snaha utvaret svét,
stat a mésto prostfednictvim odpovédnych osobnich rozhodnuti. Zistala pou-
ze fiSe nitra. VSichni, i kiestansti vzdélanci helénistické ekumeny, byli fascino-
vani gnézi, novoplatonismem a stoou, nebot tyto svétové ndzory jim znovu sli-
bovaly vlddu. Vladu (aristokratického muzského) ducha nad ,matérii®
matkou (mater) mas; piekonani svéta jeho poznanim a prohlédnutim az do
nejzazsich hlubin bozstvi. Vzdélany jedinec, aristokrat, se muze v kterémkoli
Case, prostoru, politické situaci a spolecenské bidé ponoftit do ,pravého byti“
nad viechny pozemské danosti. Vlastni totiz vylu¢né pravé védéni o bozich
a o svété a cvici se v téch spravnych technikdch sebeovlddani a jisté duchovni
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discipliny. Sebeosvobozenti, spaseni sebe sama, sebeuspokojeni myslenim, vé-
dénim a sebekdzni sjednocuje ,vzdélané®, ,védouci“ a ,duchovni® celého
vzdélaného svéta v neviditelné obci pritel. Jako ,pidtelé Bozi“ a ,pratelé lidi*
se brani pied nepidtelskymi a nedivéryhodnymi masami ,nedovzdélanci®,
»materialisti“, otrokd, barbarti a sluhti onéch ohavnych, ¢lovéku nepritel-
skych kultt.

Sotva dnes uz tusime, nakolik pro kiestanské myslitele Vychodu od
2. do b. stoleti byla uvnitr' tohoto jednotného vzdélaného svéta domovem
gnoéze, novoplatonismus a stoa. Snazime se osti‘e rozliSovat mezi mimokres-
tanskou a protikiestanskou gnézi a mezi kirestanskou gnézi Klementa Alexan-
drijského ¢i Origena. Je jisté moZné zvyraznit prokazatelné délici linie, situa-
ce pozdni antiky vSak vypadala jinak. Misili se zde stoupenci a $koly stovky
lokdlnich ,pohanskych® se stejnym poctem ,kiestanskych“ gnostickych systé-
mu uvniti zmatené hry antagonickych sil, které vsak vSechny patiily k sobé
a vyvijely se ze sebe a k sobé navzajem, z kladu ve sviij protiklad.* Pohansti fi-
losofové tu vystupuji v podobé kiestanskych apologetii a biskupové koncipuji
pokusy o cisté imanentni vyklad svéta, ve kterych Kristus nehraje viibec zad-
nou nebo dvojznacnou ¢i jen druhofadou roli. Nejvétsi kiestansti myslitelé,
jako Tertullianus, Origenés a Augustin, vyriistaji na tomto poli plném zmatkt
a napéti. Jediny Augustin se z né¢j dokazal vymanit, a¢ ani jemu se to nepoda-
filo bez tézkych vnitfnich zranéni.

Podivejme se na tento vzdélany svét, pro néjz jsou obsihlé védomosti
(znalost co mozna nejvice gnostickych systém, praktik spdsy, zdroji moud-
rosti) v8§im, v némz se vSichni setkdvaji a znovu rozchazeji. Obecné a zdroven
v nejtésnéjsim spojent s urcitym mistem a osobou, s individudlnim ptivodem
a géniem, je tomuto pohansko-kfestanskému vzdélanému svétu vlastni trvaly
spor ,3kol, profesort a teologtl. Je zapoti'ebi poukazovat jesté zvlast na to, Ze
tyto kruhy byly zajedno v opovrhovani lidem, davem ,masové véricich®, kteri
byli degradovdni na povércivé, a ze byly jednotné v popirdni Trojice, boho-
clovécenstvi a Kristovy jedinecnosti ¢i v nepirekonatelném odporu viici osob-
nimu, existencidlnimu a filosofickému porozuméni hrichu, vtéleni, utrpeni
a nutné déjinnosti stvoieni?

Gnosticky Kristus se uz pocatkem 2. stoleti stal u Kérintha duchovnim
Bohem, ktery nema Zddnou ucast na nestésti a bezmocném utrpeni JeZiSo-
vé¢.% O néco pozdéji se v Alexandrii a Rimé objevuje Karpokratés jako jeden
z mnoha zastupct univerzalistické vzdélanecké religiozity, ktera vzdava hold
obraztim velkych, Bohem prodchnutych duch, jakymi byli Homér, Pythago-
rds, S6kratés, Platén a Kristus. Cini tak napfiklad i Ficino v 15. stoleti, kdyz
pied ,bozskym Platénem® zapaluje stifbrnou lampu s ,véénym svétlem®. Kdo
véri v Ukfizovaného, setrvavad jest¢ v otroctvi hmoty, uci Basileidés. Italsti
valentinovci 2. stoleti vyzndvaji, stejné jako umbrijsti ,svobodni duchové®
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14. stoleti a nékteit italdti heretikové 16. stoleti ve stejné oblasti, Ze isty boho-
clovek, gnostik, nepotrebuje ani kriz, ani ,¢iny“ a stane se blahoslavenym bez
obéti, bez mravniho ¢inu.

Tito mimokfestansti gnostikové uz malokdy mluvi o Kristovi. Jak ale vy-
padd jazyk a svétskd moudrost kiestanskych apologett, kteii patii k témto
,pohanskym* gnostikiim jako jejich protivnici? Rimsky pravnik Minucius Felix
kritizuje touhu po zdzraku v pohanské antice a povazuje jeji myty a to, cemu
veri, za bachorky: ,Kdyby byly pravdivé, dély by se i dnes.“ V 16. az 19. stoleti
zacind kritika zazraka Starého, pozdéji Nového zakona a piedevsim samotné-
ho pojmu zdzraku pravé zde, u kritiky ,odhalenych® pohanskych mytti, s niz
prislo kiestanské ,osvicenstvi“ 2. az 4. stoleti. Pohany véficimi ,podle téla®
nepidtelskymi duchu, jejichz fetiSismus zjeveni je tieba demaskovat, se nyni
stavaji piivrzenci velké cirkve a ortodoxie, pozdé&ji piimo krestané! Pozitivné
muzZe ale Minucius Felix nabidnout jen o mdlo vic nez pouhé rétoricky zdari-
1é pretaveni stoicko-kfestanského porozuméni svétu. Osud a prozietelnost,
moudrost a vira jsou totozné.

Proti tomuto Rimanovi a piece jemu blizko stoji Afri¢an Tertullianus
(okolo 200 po Kristu). Prvni velky teolog zdpadnich zemi, ,Zdapadu®, Zije ze
své africké nenavisti vii¢i Rimu, ze svého nizkého ressentimentu proti vzdéla-
nému svétu vznesenych kruhi. Tertullianus je spiritualista a materialista, ote-
vird tedy onen pamadtny tisicilety svazek prorockych, utopickych, asketickych
blouznivcd a mechanistickych materialistii. Jeho krajan Arnobius se ostatné
stane piimym zdrojem pro La Mettrieho a Condillaca. Holy duch a hola pii-
roda se poji k sobé, nevychazeji z fascinace dualitou. Tertullianus razi prvné
ony svadné, uhlazené a nebezpecné antiteze, které jsou vSechny spravné
i chybné, jejichZ patosem a rétorikou se bude opdjet inteligence viech staleti
a o nichz lze tézko rici, nakolik to, co obsahuji, je literatura®, existencidlni
mysleni ¢i esencidlni vira. Tento radikdlni spiritualista, tviirce déjinné vize
Lstredoveku® (jako tempus medium hiichli a prostrednosti)® a tieti fise Ducha
svatého, predjima tak uz tragiku Pascalovu a Kierkegaardovu. Co maji spolec-
ného Athény a Jeruzalém, filosof a Kristus?* Filosofové jsou patriarchy here-
tike.** Ve svém nitru je Tertullianus ,heretikem“ uz dlouho predtim, nez se
prihlasi k montanismu, nebot jeho radikdlni oddélovani ,cist¢ého Ducha®
a zlého, smyslového svéta nepiipousti Zidné smiteni. Katolicismus se mu jevi
jako lichy kompromis, zaklddd proto vzdorocirkev.

Vira a védéni jsou oddéleny propasti. Protoze je ale Tertullianus se svou
planouci smyslovosti askety zavisly na svété a na jeho moudrosti, vysvétluje to
radikdlné racionalisticky, sensualisticky a materialisticky. Jeho zoufalda hrdost
ho Zene stdle znovu do ndruce stoy a ,filosofti“, kterymi pohrda. Je to radikdl-
ni jedinec, africky protivnik fimského statu, advokdt a v neposledni radé pri-
slusnik oné inteligence, kterd je doma ve vSech duchovnich a ndbozenskych
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systémech a v Zidném nezdomadcnéla uplné. A jako takovy se, spolu s Justi-
nem* a Lactantiem?, stava rané kiestanskym obhdjcem ndbozenské svobody
pro viechna vyznani.*? Tak vypadalo predkonstantinovské, predtheodosidnské sjed-
nocovdani kiestanskych intelektudli s jejich pohanskymi bratry, kdyZ jejich duch jeste ne-
byl svdzdn uZivanim a prisliby moci.

Vyrazné se tato aliance ukazuje u Klementa Alexandrijského a u Orige-
na.” Mésto jako duchovni osud, evropské duchovni déjiny, déjiny Rima,
Cach, Frankfurtu, Parize, Toulouse, Benatek, Padovy, Florencie, Oxfordu,
Londyna, Salamanky, Alcaly, Bruselu, Amsterodamu, Basileje, Berlina, Petro-
hradu, Vidné, tyto déjiny méstskych center a ttocist zacinaji v Alexandrii.
V téchto méstech zdomacnéla pohanskad, Zidovskd a ki'estanska gnéze, kterou
pohansti i kf'estansti cisaii zastragovali kviili jejim rebeliim pravé tak, jako rfm-
Sti biskupové a konstantinopolsti patriarchové kvili jejim herezim. Zde je
tedy misto pro Klementovy a Origenovy snahy vytiibit ,jednoduchou (a tedy
komplexné-komplikovanou) kiestanskou viru ve filosofii ¢ist¢ho ducha. Tim
nejvyssim neni vira (pistis), nybrz poznani (gndsis). Stoicko-kirestansky mudrc,
klidny, jako je klidny Bih (pojem ,klidny*, ,odevzdany® /gelassen/ némecké
mystiky reprodukuje nejlépe tuto ,apatii“ kirestanského stoicismu), moudry,
jako je moudry Buh, ,Biih kracejici v téle” (Klemens)*, ¢ini naprosto dobré
véci. Kdyz se mu zlibi, dokaZe se pozdvihnout nad ¢as a prostor k Bohu, vy-
chutnadvat jej, pohliZet na néj a chapat ho. To vie v nekone¢ném klidu a vzne-
Senosti. Zda se tézké nehovorit zde o odpoutaném intelektualismu. Presto véc
nesmime prespiili§ zjednoduSovat. Mystika, ktera v tomto intelektualismu
uvadd, ,duch z ohné®, umoziuje Origenovi zivot uprostired prondsledovani,
straddni, naplnény sebestravujicim pracovnim usilim a vede ho od sebekastra-
ce az do Deciova Zalare, kde na ndsledky muceni roku 254 po Kristu umira.

Origenés je vrcholem svobodného tfeckého ducha®, jeho rozhodné
vile pochopit vie, i to nejzazsi tajemstvi boZstvi a setrvat v tomto naziravém
pochopenti, v blazeném zieni Boha: amor dei intellectualis. Mistr Eckhart ¢i Spi-
noza jsou Origenovi blizci. Opojeni baroka a jeho pokus dospét k védecké jis-
toté Boha prostfedky matematiky a zvlasté geometrie, piedstavuje obnoveni
Origenovych snah (Erasmus vydava Origena v Basileji roku 1536).

Velka ¢ast Origenova dila se ztratila. Ty ¢asti, které se zachovaly, byly vét-
Sinou barbarsky a chybné piepracovany ve smyslu pozdéjsi ortodoxie, nebot
byly tradovany pouze v latinském pievodu (Rufinus). Pfesto mtizeme naslou-
chat smélosti, promlouvajici z tohoto fragmentu pruoni Summy. Ptitom je tieba
si navic uvédomit, Ze se Origenés béhem svého Zivota stal na zakladé svych
zkuSenosti v bojich s biskupy a se soudy nad heretiky také prvnim mistrem
,nikodemismu® v naSich duchovnich déjinach. Nerika vSechno, co si mysli,
a mnohé vyjadi'uje tak zaobalené a s poznamkami, Ze bylo mozno to vyklddat
také ve smyslu ,primitivni“ viry lidovych mas a jeji organizace. Origenés je ra-
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dikalni individualista, ktery ma pro ,cirkev® a ,stat“ pravé tak malo pochope-
ni, jako pro ,historického Krista“*®a ,neduchovni“ viru prostého lidu. Buh je
Cisty duch, netélesnd mondda*” jako u Plétina a jinych novoplatonika. Svou
zivotni tilohu vidél Origenés v tom, vylozit duchovné Stary a Novy zdkon s po-
moci alegorie jako uceni o Duchu, které je ovSem plné piistupné a srozumi-
telné pouze mdlokterym, vzdélanctim a gnostikiim. Bih je naprosto transcen-
dentni. Clovék je zcela svobodny, to jest muiZze vidy prostiednictvim rozumu
a askeze dosahnout sebevlady (autiision). Origenés hlasal mnohost svéti, které
v ¢asové ndslednosti vznikaji a zanikaji. Svétové déjiny jsou vychovnym proce-
sem, ve kterém Logos vzdélava lidi k pozndni Boha do té doby, dokud nebu-
dou vSechny véci privedeny zpét do svého domova, dokud se Btih nestane
v§im ve viem.* Kristus je Btth druhého stupné, je naprosto podiizeny bozstvi.
Je to predobraz ucitele, vychovatele, etika lidstva. Jeho evangelium je pomiji-
vé jako vSechna pozemskd uceni o spase. Pojimd, pravé tak jako apostolové
Petr a Pavel, pouze jednu docela malou ¢ast celé pravdy® a jednou zanikne ve
vé¢ném evangeliu®™.

Cisaf Justinian nechal Origena patym ekumenickym koncilem roku 533
odsoudit jako heretika (srv. jeho znamy dopis patriarchovi Minovi z roku
543). Po tézkych bojich o Origena v pozdnim 3. a pak ve 4. stoleti, po kterych
Origenovci dosdhli jesté v 6. stoleti velkych tispéchii zvlasté v Palestiné, doglo
nakonec k potlaceni jeho radikdlnich piivrZenct, spiritualistickych mnich,
a k jejich vyhndni z Jeruzaléma. Odchazeji snad do Spanélska? Stahuji se
hloubéji na vychod? Nevime. Tato porazka jakéhosi jednoho 6rigenismu ja-
kozto spiritualistické cirkevni strany a filosofické sekty se nesmi stit dvodem
pro zneuznani rozméru Origenova vitézstvi ve svétovych déjinach. Vsichni
celni teologové vychodni cirkve jsou néjakym zptisobem 6rigenovci. Odvola-
vaji se na néj aridni i pelagidni, na Zapadé pokracuje v dédictvi tohoto muze
spiritualismus pocinaje Eriugenou v 9. stoleti az po idealistické filosofie
19. stoleti.

,Origenismus a arianismus je tieba chépat z velké &asti jako pokus dat
evangeliu teologickou formu, kterd mohla uspokojit piirozené vnimdni
tehdejsich pohanskych intelektualt.“' Origenés a Arius se snazi smifit fec-
kého ducha, inteligenci helénistického Vychodu s kiestanstvim. Podfizuji
pritom Krista platénsko-gnosticky chdpanému otcovskému bozstvi a rozkla-
daji ho v gnostického Krista, ktery neni ni¢im jinym nez jednou z mnoha
emanaci bozstvi, a historického Krista z masa a krve, jenZ ma naprosto ved-
lejsi vyznam.

Arianismus se mohl opfit o politiku cisaii po Konstantinovi, kdy kolisa-
jicl IiSe potirebovala jednotnou viru, kterd by byla potud filosofii, vieobecné
platnou duchovni naukou, aby mohla byt pfijata v zdsadé vSemi konfesemi.
Uz Konstantin v ,toleranénim ediktu“ mildnském roku 313 pomyslel na to,
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