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Uvodem

Skute¢nost se neustale vyviji, méni, a podle toho dochézi i ke zménam v mysleni.
Aby mohl byt ¢lovék se svym védomim v souladu s dobou, ve které zije, mél by
rozumét zakladnim filozofickym pojmtm: jen tak s nimi bude moci nalezité praco-
vat a pouzivat je ve své ¢innosti. Tento slovnik odrazi zakladni pohyby soucasného
filozofického mysleni. Soucasnost je zde zaroven minéna ve smyslu vyznamu ves-
kerého dosavadniho podstatného filozofického mysleni pro dnesek. Slovnik pojmi
pristupnou formou (zejména na zakladé fenomenologie a hermeneutiky) ptiblizuje
a veskeré existence. Odtud se lze orientovat v dal§im sméfovani tviréiho zivota,
otevirat se novym horizontim v ozivené perspektivé probleskujici nadéje na lepsi
zivot. Filozoficky slovnik (jde jiz o tieti, podstatné prohloubené a rozsitené vydani)
tak mtize dobfe poslouzit studentiim filozofie, uciteliim, novinaiiim, sociologlim,
politologim, pravniktim, politikiim a v§em, kdo necht¢ji byt uvéznéni v jednoroz-
meérnosti svého mysleni a naopak smétuji k hlubsimu pohledu na zivot. Seznameni
se zakladnimi filozofickymi pojmy a skutecnostmi se miize stat podnétem k dal§imu
vlastnimu zkoumani a otevirani se myslivému a basnivému zivotu. V tomto duchu
je i svym stylem pojat cely slovnik.

Jednotliva hesla slovniku si navzajem odpovidaji a odkazuji na sebe tak, Ze v sou-
hrnu vytvateji svébytnou filozofickou encyklopedii. Osobnosti spjaté s vyvojem
filozofického mysleni jsou uvadény vzdy v pfislusnych heslech a jejich struéné
charakteristiky najde ¢tenaf ve jmenném rejstiiku. Hesla vznikala z promysleni
celku filozofické literatury, véetné d&jin filozofie, i soustavnym studiem aktualnich
filozofickych problémt. Nesnazim se o neuchopitelnou Gplnost, spiSe se zamétuji

vvvvvv

mnohdy jiz pozapomenuté, ale pro lidskou existenci v dne$nim svéte stale platné.

Jiti Olsovsky
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absolutni bytnost

absolutno

A

absolutni bytnost
hegelovsky termin, ktery znaci BYTi 0 SOBE,
které je zaloZzeno v sobé samém. Jednotlivé
JSOUCNO je naproti tomu BYTIM PRO SEBE,
je nééim jedineénym; souvisi se sebepo-
znanim, jez se uchopuje jako moment AB-
SOLUTNA. Vztah jsoucna (vEpomi) k jinym
jsoucnim (pfedmétnostem) je bytim pro
jiné.
absolutni idea
nejvyssi duchovni PRINCIP, posledni realita
univerza, CELEK, BUH zejména hegelovské
filozofie; z tohoto principu (ABSOLUTNO ve
svém nejkonkrétnéj§im uréeni) vzchazi
(vznika) i svét, ptiroda, ¢loveék se svym
mysSlenim.
K absolutni ideji vede €isté nekone¢né mys-
leni, absolutni poznani absolutni subjektivity
(G. W. F. Hegel); tak je ¢lovék ve svém du-
chu soucasti absolutni ideje. Sebepochopeni,
sebepoznani je forma, v niz se v ¢loveéku a. i.
vraci k sobé.
absolutni idealismus
druh idealismu (G. W. FE Hegel, J. G.
Fichte, F. W. J. Schelling), kde totalita
BYTi ve svém CELKU (absolutni SUBSTANCE)
je SsUBJEKTEM, ktery ma nadindividualni
charakter, ktery je nekonecny a vylucné
zprostiedkovan sam sebou. Totalita byti je
timto subjektem pfimo vytvarena, produ-
kovéna. A. i. pojima ¢lovéka jako néstroj
absolutniho DUCHA.
Absolutnim idealismem je napf. i novohege-
lovstvi (B. Bosanquet, F. H. Bradley, T. H.
Green, J. McTaggart); ukazuje svét jako du-
chovni a konkrétni celek; duch je pramenem
v§i aktivity, konkrétnim celkem. Diskurzivni
mysleni (jez vzeslo jiz u Parmenida) nemu-
ze postihnout duchovni skutecnost v jeji ce-
listvosti; pravda je urcitym idealem, ktery
nemiize byt ve své uplnosti nikdy postizen;
dialektika absolutni a relativni pravdy neni
absolutnimi idealisty pfijimana.

absolutni poznani

hegelovsky termin, ktery oznacuje stav,

kdy vipomi dospiva k nejadekvatnéjsimu

(pravdivému) pozNANi, dosahuje az VECT

0 SOBE, jak je ve své PRAVDE. V tomto bodée

(ryzi poznani, absolutni VEDENI mudrce) je

védomi zajedno se skute¢nosti (realitou).
U E. Husserla je transcendentalni védomi
(poznani) absolutni jakozto konstituujici
pfedmétnost piedmétu.

absolutni subjektivita

viz transcendentalni subjektivita

absolutno

nejvyssi (nepodminéné) ByTi; dokonala,
absolutni realita, SKUTECNOST sama; JED-
NoTA protikladd (PROTIKLADY spjaté jedno-
tou); inteligibilni (duchovné poznatelny)
CELEK, BUH, TAJEMSTVI byti. METAFYZIKA se
snazi o uchopeni absolutné jsouciho byti,
a to skrze poznatky o PODSTATE.
J. A. Komenskému §lo o vztah k absolutnu,
odkud plyne celkovy smysl. F. H. Jacobi po-
jal a. jako nepodminéného ducha a integro-
val do ného ¢loveka, ktery ho poznava svym
rozumem. Pro J. G. Fichta vystupuje a. jako
absolutni ja (subjekt). U E W. J. Schellinga
je a. (identi¢no) temnym zakladem vseho
jsoucna, identitou ducha a ptirody, subjektu
a objektu, idedlniho a redlného; je uchopi-
tené jen intuitivné ¢i v inteligibilnim (rozu-
méjicim) nazoru. Objektivaci absolutna jsou
ideje v absolutnim poznani. Z pohledu G. W.
F. Hegela je absolutni ideou, absolutnim
duchem, bohem; a. je tvir¢i, je absolutnim
zaCatkem i pro mysleni; idea se da uchopit
absolutnim, pojmové dialektickym pozna-
nim. Hegelova filozofie ducha vystupuje nad
subjektivni a objektivni dimenzi k absolutni-
mu duchu (ideji) jako nejvyssimu stupni. Ab-
solutnu (duchu) nalezi jak duchovni, tak pfi-
rodni skute¢nost, mezi nimiz je tfeba hledat
harmonii. A. po svém sebezvnéj$néni v pii-
rod¢ dospiva v pribéhu lidskych déjin opét
k sobg; pfiroda a dé&jiny jsou aspekty jeho
sebeuskutecnéni. Sebeuvédomeni absolutna
se d&je ve filozofii, v mysleni; vlastnim hy-
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abstrakce

absurdno
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batelem mysleni je a., kdy se védomi pozna-
va ve své bytnosti a jako nikoli oddélené od
absolutna. Lze se tak podilet na sebevédomi
absolutna, jez v ¢loveéku néjakym zplsobem
je. Clovék se tudiz ve stupnich dialektického
vyvoje stava sebe-védomy a mize dosaho-
vat na cesté k absolutnu absolutniho védomi
(védéni, poznani).

Také S. Kierkegaard mluvil o participaci
(0cCasti) na absolutnu; jedinec ma absolutni
cil v absolutnim vztahu k absolutnu; sama
individualita (osobnost) ¢lovéka je jiz ab-
solutnem, jak je sama sobé svym vlastnim
cilem, smyslem, projektem (rozvrhem),
riskuje Zivot ducha, neni ovladana smysly.
Existencialni dialektika vede k absolutnu.
Ve vidéni FE. Nietzscheho je jedinym abso-
lutnem vznikani, déni.

Clovék je u M. Schelera vskutku ¢lové-
kem, usiluje-1i o a.; je schopen i obéti pro
a.; jen tak dava smysl skute¢nosti a napliuje
ji svou jedinecnou svobodou. L. Klima se
silou své absolutni vile snazil prevtélit v a.
E H. Bradley mluvil hegelovsky o ,,aplném
systému“ jako absolutnu. A. jako filozofii
viejednoty (absolutniho byti, boha) rozpra-
covali V. S. Solovjov, S. L. Frank, P. A. Flo-
renskij aj. Jde o zkuSenost s ,,upIné jinym*
(absolutni realita), co nas vSak miZze radi-
kalng ptiblizovat pravdé. Tato filozofie sp&je
k sjednoceni ¢lovéka s absolutnem, k jedno-
t¢ hmotného a duchovniho zivlu. Z ¢lovéka
se stava bohoclovek, sjednoceny s bozskym
bytim (J. Feber). Podle H. Bergsona mtize
byt a. dano jen v intuici, v bezprostiednim
vhledu filozofa do véci. A. ma dvé stranky:
ducha, jemuZz odpovida metafyzika, a hmo-
tu, jiz se snazi pochopit véda. U. E. Husserla
je a. uzivano ve smyslu nerelativniho.
A.sepodle J. Patocky, M. Heideggera mize
oteviit ¢lovéku v momentech kone¢né zku-
$enosti, kdy napliiuje svou svobodu a pfina-
lezi byti. Otazka po absolutnu (nekonecnu,
celku) se jako jiz u Sokrata nepopira; 1ze se
k nému ptiblizovat (pfiblizovani). I M. Bu-
berovi je a. zasazeno do Casu, uskuteciiuje
se skrze ¢loveéka. Pres své nejisté postaveni

ma Clovek spét k absolutnu (P Wust). Zpi-
sobem (modem) absolutna (nekone¢na) je
E. Lévinasovi enigma. Z hlediska M. Theu-
nissena a. vytrhava jedince ze sebe tak, ze
jeho svoboda je jiz svobodou druhého. Kriti-
ku postmoderniho odmitani absolutna podal
T. Eagleton.

V meditaci a v metafyzickém postoji se 1ze
opét navracet v mir absolutna.

abstrakce

viz duch abstrakce

absurdno

to, co vzchazi z hrlizy a nesmyslnosti BYTi;
otevira viak — u S. Kierkegaarda — sféru
Viry, jez je z hlediska bézného (pfiroze-
ného) Rozumu absurdni (jako jizu Q. S. F
Tertulliana). Za absurdni povazuje bézny
lidsky pohled parRaDOX viry (ten je spjat
s paradoxem VTELENI, kdy vééné/bozské
vchazi do sféry ¢asného).
Dale je u Kierkegaarda zduiraznén para-
doxni a nadracionalni charakter niterného
Zivota existence ve vztahu k sobé¢ i k trans-
cendenci; jde o a. spojeni bozského s lid-
skym. A. se stava jedinym pfedmétem viry;
vira v a. (boha jako paradox) je pak vztahem
k vé¢nosti, nekone¢nosti, nécemu uplné ji-
nému. Je tieba vykonat ,,pohyb absurdna®,
podrzet sviij rozum u absurdna, aby jedinec
navazal absolutni vztah k absolutnu; musi se
ubirat k ,,hriize paradoxu‘. Lidska existence
se tak klade pod absurdno.
U A. Camuse se pocit absurdna (absurdity)
rodi z ndhlého uvédoméni nepfitomnosti
smyslu ve svété. Vychodiskem z absurdity
je pak revolta (vzpoura) proti nesmyslu, pfi-
jeti konecnosti nasi existence, jeji napliiova-
ni smyslem, kdy se stavame sebou samymi.
Skutec¢nosti je tfeba hledét do tvare bez kla-
pek na o€ich, a tak ,,zit absurdné*; védomi
pfitom sméfuje k sebeprobuzeni (sebepo-
tvrzeni). Jednim z prvnich zjevovatelti mo-
derni absurdity byl L. Klima. J. Némec sp¢l
absurditou k odhalovani smyslu véci a jevu.
Podle A. Schopenhauera se absurdni svét
vrha zpét do nicoty.



actualitas

alétheia

actualitas
viz udél byti

afekce
podle I. Kanta zékladni charakter POzZNANI,
v némz spolupisobi samoziejme 1 PRED-
cere), afikuje (dotyka) nés, dava se pozna-
vajici SUBJEKTIVITE V NAZORU. Protikladem
a. je TRANSCENDENTALN{ APERCEPCE.

afekt
silné citové pohnuti (PubovE podminéné),
jez se pricinuje (lat. adfacere) na naSem
prozivajicim lidstvi; vnimame jen to, co se
nam dava jako aktudlni, ¢imz se nam za-
kryva celek jsouciho (B. Spinoza, 1. Kant,
E. Nietzsche, M. Heidegger). Jiz Aristote-
les rozliSoval a. RADOSTI, SYMPATIE, SOUCITU,
zloby, zadostivosti, zavisti, nenavisti aj.

afirmace
u F. Nietzscheho BYTNOST VULE K MOCI,
smétujici k nadlidstvi; zvedd se z NEGACE
(zéroven je schopna jakozto tvirci bofit,
nicit); produkt MYSLENI aktivniho ZIVOTA,
neseného formuli 4mor Fatr. Nietzsche
se tu snazi afirmovat (potvrdit) VECNY
NAVRAT TEHOZ a aktivni uskuteéiovani,
stavani se aktivnim. Takto jedinec do-
spiva k dionyské afirmaci zivota (pfitaka
se SVETU, DENI, NAHODE, tanci, stani na
vlastnich nohou, smicHu ap.), k potvrzeni
vile k moci. Dionyskou afirmaci je tfeba
rozvijet (G. Deleuze).

agathon
fec. DOBRO, zpUsobilost, pfiméfenost,
vhodnost; zavaznost ve smyslu urcuji-
ci podminky (BYTi), pravéc vSech véci.
U Platona je idea dobra priciNoU vSeho
spravného a KRASNEHO. Zakladnim rysem
IDEJE je praveé agathon.

aisthésis
viz vjem, vnimani, vidéni, smyslovost

aition
fec. vyraz pro to, co zavazn¢ zpisobuje,
Ze Jsouct je tim, ¢im je; jde o ,,zavifiovani®
(nasmérovani, orientovani, zdvodiujici

zakladani), vykazujici bytostny (podstat-
ny) rys BYTi. KauzALiTa (aitia: pti¢ina) je
pouze odvozeny zplisob bytostné (ontolo-
gické) pri¢innosti (M. Heidegger).

akcidens

viz predikat

akt

¢in, konani; ByTi konstituované ve svém
¢iNU; u E Brentana jsou psychické feno-
mény akty, kdyz se vztahuji k néjakym
pfedmétim; maji tedy INTENCIONALNI
charakter. Podobné E. Husserl ve své
FENOMENOLOGII uvazoval o zkuSenostnich
(pojimajicich, intencionalnich) aktech in-
tencionalné zacileného vipomi, tedy o vje-
movych (nazorovych, vizualnich) aktech
anevjemovych aktech (vzpominkové, vol-
ni, ptaci, mluvni akty ap.), o POZNAVACiCH
(NOETICKYCH, IMANENTNIiCH) aktech napl-
fyjicich se v dosazené EVIDENCI (pravde).

aktualni

viz vék vlady aktualniho

alétheia

fec. vyraz pro neskrytost samu (jak jiz
u Parmenida, Platona, v fec. tragédii
a basnictvi), jez patii ke smyslu prRavDY
(pravda jako a. je pravdou/svETLINOU
byti); piivodni ByTNOST pravdy, pfedchazi
kazdému JEVENI pravdy; neskrytost sama
jakozto sféra predchazejici kazdému je-
veni, ukazovani se; oTEVRENOST, ktera
nechava vystupovat vSe zjevné jsouci
(ptiroda, svét, ¢loveék, bohové); zakladni
horizont zptistupnéni jsouciho (piistup-
nost, zjevnost); umoznuje kazdé ukazani
se (ukazovani) jsouciho i myslenkovy
pristup k nému; uvadi do ODKRYTOSTI;
sama podstata mySleni (aletheiologické
myseni), jeZ je totoZna s PRAVDOU BYTI,
S LOGEM (BYTI, REC).
Neskrytost (odkrytost jako a.) nechava
vystupovat vSe jsouci ve zjev; poskytuje
teprve u M. Heideggera pravdu ve smyslu
spravnosti, shody a jistoty védéni. Prvotné
zakousena je tedy pravda jako neskrytost,
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alt

erita

analyticka filozofie

jako souboj (hra) mezi skrytim a odkrytim.
Zkusenost s touto pravdou umoziuje kaz-
dé dil¢i odhalovani jsouciho v jeho pravdeé
v bytostném tazani. Tazani po alétheii je
tazanim po byti, po jeho pravd¢; pravda je
zakladnim rysem byti samého. Platon podle
M. Heideggera pievedl neskrytost v pouhou
odkrytost jako spravnost zahlédnuti ideje
poznavajicim subjektem, a tak se zplostila
puvodni neskrytost jakozto zakladni rys
jsoucna samého. Byti se vice nezjevuje jako
ta kvalita, jez je zaroven skryta i zjevujici se
pritomnosti jsoucen. Ontologicka pravda (a.)
odkryva jsoucna v jejich byti; jde o odkry-
tost byti, odtrzeni od skrytosti (/éthé) jako
zdroje puvodni plnosti byti (prabyti), pu-
vodni bytnosti pravdy. Skrytost je pivodni
nositelkou vSeho odkryti. Je tieba ptat se po
smyslu byti jako procesu alétheie (pravdy).
Pravda jako takova je odkryvanim, zjevo-
vanim (alétheuein) jsoucen, jez je nechava
,,byt*, je tviréim vynasenim ze skrytosti:
¢lovek je schopen piistupovat k neskrytos-
ti, zjevovat byti jsouciho (jak jiz do uréité
miry u presokratiki). Vztahem k neskrytos-
ti je urovana i bytnost ¢loveéka. Neskrytost
(jakozto svétlina) se proménuje v d&jinach
(byti); zalezi na porozumeéni jsoucimu, za-
chéazeni s nim, na zplsobu vztahovani se
k sobg, k vlastnimu lidskému byti (tubyti,
byti sebou): odtud pochazi povolanost k od-
kryvani, k tvofeni a budovani.

alterita

viz jinakost

ambigyvita

14

dvojsmyslnost, podvojnost, nejednoznac-
nost, obojakost; podle M. Merleaua-
-Pontyho dvojznaénost, ktera spociva
v neodlucitelnosti smyslu a znaku; zabra-
nuje zavr§enosti vyrazu, smyslu, rozumu.
SmysL sousedi s nesmyslem, ROZUM s ne-
rozumem. A. vSak neznamena permanent-
ni kontradikci. Tajemstvim ambigvity je
,,dobra hyperdialektika®, DIALEKTIKA bez
SYNTEZY, schopna diferencovat a inte-
grovat do jediného univerza dvojaky ¢i
mnohoznaény smysl, kdy se zdroven pie-

kracuje dvojznacnost (jako jiz u Platona,
S. Kierkegaarda). V takovém dialektic-
kém vztahu jsou slovo a byti.
Svét sam je neprihledny a mnohoznacny.
O ambigvité pojednali taktéz J.-P. Sartre
aA. Waelhens.

amor fati

laska osudu; u F. Nietzscheho ptijeti ira-
cionalni (nadlidské, nebozské) nutnosti
v jadru DEN, jez je také synonymem NA-
HoDY; fatalni pfedurcenost vSeho jsoucna:
u silnych vystupuje a. f. jako laska k osu-
pU, kdy jedinec miluje sviij osud (postoj
ptitakani zivotu a byti viibec); u slabych
pak vystupuje jako slepa pokora vii¢i osu-
du, jako ,,fatalismus bez reptani®.
Osud je koneckonct Nietzschemu véEnost
plnosti déni jsoucna v celku. A. f. je pak
zjasnéna vile k soupatfi¢nosti se jsoucnem
v celku, kdy jedinec se ve jsoucnu chova
jako tviirce a pii tom chce véény navrat té-
hoz (stale a znova, ,,zit nebezpeén&®); jde
o radostné (dionyské) a diveérivé oddani se
(ptitakani) osudu pfi stupniovani své exis-
tence; je zaroven tvorivé i bofivé (co se tyce
iluzi). Kazdé jsouci (i vlastni) je piivadéno
do nejvyssich moznosti svého byti.

anabasis

viz démonické

analogie

obdoba, podobnost — obdoba predmétii na
zékladé néjakych spole¢nych ryst (v my-
Sleni i ve véde¢). Ve svém BYTI se dve véci
mohou shodovat (odliSovat) a tim se na-
vzajemm oziejmit. Nove na analogii mezi
BOHEM a stvofenim poukézal E. Przywa-
ra. V bytostné analogii se k sobé& dostava
(odpovida si) byti a fe¢, basnické slovo
(M. Heidegger).

analyticka filozofie

metoda filozofického mysleni, vychazeji-
ci z empirie (EMPIRISMUS) a LOGIKY; vede
k pfesnéjSimu vyjadiovani, jasnosti a my-
Slenkové ptehlednosti; nékdy se ztotoz-
fiuje s analytickou filozofii jazyka: ta se

zabyva smyslem a vyznamem jazykovych



analytika existenciality existence

antropologicky obrat

vyrazi. Jako TEORIE VEDY se a. f. vztahuje
na zkoumani problému védeckého pozna-
ni a utvareni teorii.
A. f. klade duraz na logickou formu (lo-
gizace, logicismus, logistika); mize né¢kdy
vést k nepochopeni smyslu feci, k pojmové
scholastice postradajici skute¢ny filozofic-
ky smysl, hledani pravdy. Analyza jazyka,
tihnouci k jednoznacnosti a urcitosti, vystu-
puje kriticky (pozitivisticky, scientisticky)
proti metafyzickému mysleni. Jeji pocatky
Ize nalézt u G. Fregeho, L. Wittgensteina,
B. Russella, G. H. Wrighta, G. E. Moora,
E. Anscombeové. Dale se jedna o logicky
pozitivismus Videnského kruhu (R. Carnap,
M. Schlick, O. Neurath, H. Reichenbach),
o polskou vétev analytického filozofovani
(K. Adjukiewicz, J. Lukasiewicz, S. Les-
niewski, T. Kotarbinski, A. Tarski). P. Ri-
coeur se pokousel o dialektiku analytického
mysleni a fenomenologie. O smifeni analy-
tické a kontinentalni tradice usiluje z kantov-
skych pozic M. Friedman. P. Bieri zdtraz-
nuje takovou orientaci v mysleni, jez je s to
se pohybovat mimo rozpor mezi analytickou
a kontinentalni filozofii. DalSimi pfedstavi-
teli analytické filozofie jsou D. Davidson,
J. Fiala, P. Kotdtko, J. Peregrin, P. Tichy,
V. Svoboda, E. Tugendhat, W. V. O. Quine,
R. Rhees, P. E Strawson, M. Zouhar.
analytika existenciality existence
viz existencialni analyza
analytika tubyti
viz existencialni analyza
analyza
rozkladani ceLku na €asti; mySlenkova
a. rozliSuje jednotlivé ¢asti myslenkové-
ho pfedmétu, tématu, mySlenkové smési
(amalgamu) ap. Jemnou filozofickou ana-
Iyzu (FILOZOFOVAT KLADIVEM) je tfeba spo-
jovat s dionyskou (AFIRMATIVN{) destrukci
(F. Nietzsche, G. Deleuze). V syntetickém
postupu se ¢asti opét spojuji v konkrétni
celek.
analyza existence
viz existencialni analyza

Anfang
viz pocatek
animal laborans
viz homo faber
animal rationale
viz animal symbolicum, homo brutalis,
racionalita, subjektivismus, zakladni
metafyzické stanovisko
animal symbolicum
pojeti ¢lovéka jako zivocCicha Zijiciho
V SYMBOLICKEM rozméru skuteénosti. Clo-
vék je (u E. Cassirera) definovan svou
¢innosti a jejimi vysledky, svou kulturou.
Jde o §irsi pojeti ¢lovéka nez jako animal
rationale (¢lovék rozumovy).
Anlage
viz zaFizeni
antropicky princip
védecka predstava, podle niz byl inteli-
gentni ZIvoT piedem naznacen ve struktuie
vesmiru, v zakonech pfirody; kosmos takto
byl pro ¢LOVEKA ucinén obyvatelnym.
Podle jedné verze jsou fyzikalné-chemické
podminky ve vesmiru pravé takové, aby
umoznily existenci ¢lovéka, ktery pak je
schopen své podminky nazirat a poznavat;
vesmir tak dospiva k sebeuvédomeéni. Také
zivot na nasi planeté je cilem vesmirnych
vyvojovych procest (B. Carter, P. Davies,
N. Bostrom). Lze se vSak zaroveii domni-
vat, Ze ve vesmiru nejsme né¢im vyluénym
(vzhledem k piedpokladané existenci multi-
verza — mnoha vesmiri).
antropismus
Masarykovo pojeti nové filozofie, jez ma
byt ve své podstaté etickd, humanisticka,
realisticka, vychazejici z CLOVEKA; ten ma
byt métitkem vSech véci; zaroven je jeho
zivot vidén z hlediska vé¢nosti (lat. sub
specie aeternitatis).
antropologie
viz filozoficka antropologie, hlubinna
antropologie
antropologicky obrat
objastiovani jednotlivych predméti zku-
Senosti pfedev§im z vlastnosti lidského
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Anwesen

aprezentace

poznani (1. Kant). Doposud bylo poznani
vykladano zejména z psobeni predméti
na CLOVEKA.
Odtud pochazi interpretace ¢loveka, kterd
ho povysuje na tviirce déjin, kdy skute¢nost
je jen prostfedkem jeho seberealizace, abso-
lutni autonomnosti a svobody. To mtize vést
k bezbiehému subjektivismu a nihilismu.

Anwesen

viz pFitomnéni, piitomno

apeiron

fec. neomezeno, bezmezno, otevieno —
Anaximandriiv vyraz pro POCATEK (pra-
zaklad, BYTi, nezjevné), z n€hoz se jsouc-
na vynorfuji a zase do n¢ho zapadaji; sam
princip (arché) jsouciho, ZAKLAD, z né¢hoz
jednotlivé véci existuji.
Nabyti tvaru, vymezeni jsouciho pak vyja-
dtuje polarni pojem peras; véc zde (v pti-
tomnosti) stoji ve svych mezich, ukazuje se
ve svém vzezfeni (tvaru, eidos); tak vznika
pfedstava byti jakozto pfitomnosti (prave
zjevného). Tvar se stal bytostnym uréenim
jsouciho.

apercepce

16

pojimani, pfivlastiiovani si predstav (uve-
doméni si, chapani, pochopeni, VNiMAN{
mého vnimani, vyzieni); muze mit em-
piricky charakter, anebo (jak tomu je od
1. Kanta) Cisty charakter (pGvodni, Cista,
TRANSCENDENTALNT a.). Empiricka a. je akt,
v némz si poznavajici SUBJEKT prisvojuje
(pfipisuje, piivlastiluje) empirické pred-
stavy. Cista (transcendentalni) a. je tim
sebevédomim, které vytvaii pifedstavu ,,ja
myslim®.
A. tak zaklada mojskost (viz téz sebeafekce)
predstav (jsou veskrze piedstavami pozna-
vajiciho subjektu). Ze syntetické jednoty
a. (subjektu) vzchazi veskeré rozvazovani,
mysleni a transcendentélni filozofie. Mysleni
je tak totozné s ¢innosti a.; zalezi na zpfitom-
néni schopnosti a.
U E. Husserla je a. nase formujici zamé-
fenost (otevienost, nastraZzenost) v uréitém
sméru, vedouci k percepci ideje predmétu;

nase zkuSenost je aktivné intencionalni.
V sebe-apercepci ziskdvame své personalni
ja (zkuSenost se sebou samymi).

apodikticky

naprosto jisty, radikalné evidentni. Idea
apodikticnosti je v Husserlové fenome-
nologii ideou nahlédnuti (zfeni) EVIDEN-
cE, vedouci k evidentni SAMODANOSTI jevi.
Zdrojem apodiktického poznani je u ného
Cistd TRANSCENDENTALN{ SUBJEKTIVITA (Se-
be-danost). V apodikticité ,,ja myslim“ mu
tkvi vyjasiiovani apriorniho (podstaty).

apofansis

viz soud, vypovéd’

apollinské

viz dionyské a apollinské

apologetické védomi

podle A. Hegediise vipomi, jez konzer-
vuje stavajici statni instituce a zavedeny
systém moci. Vede ke stagnaci spole¢nos-
ti, k represivnimu udrzovani moci pomoci
dosazenych nomenklatur a oligarchii.
A. v. se mize usadit i v demokracii. Lékem
na to je ¢innost nezavislych skupin a hnuti
(disent). Systém ideologické kontroly, kte-
rou zavadi ekonomicka (finan¢ni) a politicka
oligarchie, vede podle V. Bélohradského ke
vzniku apologetického védomi, jez ochro-
muje svobodny dialog ve spole¢nosti.

aporie

zfec. bezvychodnost, nesnaz, obtiz — obec-
né nefesitelnost daného problému kvili
rovnosti PROTIKLADNYCH ARGUMENTU.
U Sokrata slouzila a. jako vychozi bod pro
uvédomeéni vlastni nevédomosti, jez posléze
mohla vést k zduvodnénému (zaloZzenému)
poznani.
Paradoxné, aporeticky se dava dar byti sa-
mého; aporetické struktury daru zkouma
filozof.

aprezentace

zptitomnéni a uvédomeni si JSOUCIHO, jeZ
narozdil od vlastniho vNiMANi a uvédomo-
vani (prezentace) je uvédomovano jako
spolupfitomné a takto (jako napf. jiné ja,
cizi subjektivita) zakousSeno.



apriorni

archetyp

Tak spolu se svym télem si podle E. Husserla
mizeme aprezentativné uvédomit i druhého,
nikoli ovSem originalné (bezprostredn¢). Od
druhého jsme oddéleni ,,propasti*. Prezenta-
ce a a. splyvaji v jediném vnimani jsouciho.
Proti radikalismu Lévinasovy etiky J. Derri-
da obhajoval Husserlovo pojeti a., chapani
neredukovatelnosti druhého.
apriorni
¢isté neempirické (za hranici smyslové
zkuSenosti), tykajici se LOGICKEHO mysle-
ni; u I Kanta jsouci pied v§im skute¢nym
vnimanim a zakousSenim.
Apriorni poznani je tedy nezavislé na zku-
Senosti, je samo ze sebe (logicky) jisté;
vyznacuje se nutnosti a obecnosti. Praveé
v transcendentalni filozofii jde o apriorni
poznani.
E. Hartmann spojoval a. sféru s nevédo-
mou sférou. U E. Husserla se a. vztahuje
k idealnim moZznostem poznani; podstata je
nazirana v eidetickém zfeni podstat. Podle
M. Schelera vede a. nahled k pochopeni
bytnosti véci, d&ji, druhych; hovofil také
o0 hodnotovém, emocionalnim apriori. — Lze
uvazovat i o apriornich duchovnich dispozi-
cich jako zakladu subjektivity.

areté

fec. vytecnost, zdatnost, dokonalost, ctnost
— to, co CLOVEKA vede ke svému bytost-
nému uplatnéni a uskutecnéni (Platon,
S. Kierkegaard, F. Nietzsche), co usta-
vuje lidsky svét svobody a odpovédnosti
(J. Patocka, R. Nozick). Svobodny a ne-
ohrozeny ¢lovek a. vhléda do povahy véci
a tikd to, co vidi (pravdu). Takto se mize
zrodit jednota filozofie a politiky.
Nadany a dobry politik v sobé podrzuje vy-
te¢nost a zdatnost (renesancni virti) skutec-
ného vladate (V. Machiavelli).
argument
usudek; posloupnost TVRZENI, sestavajici
z ptedpokladii (premis — tvrzeni, jeZ po-
kladame za pravdiva) a zavéru (teze — tvr-
zeni, jehoZ pravdivost dokazujeme). Je-li
a. LOGICKY spravny (platny), pak zaver

logicky vyplyva (je dokazatelny) z pted-
pokladd.

arché

fec. pocatek, pramen, ptivod, zdroj (byti),
vlada, zakladani, princip — to, z ¢eho néco
povstava (fysis) a ma v tom svilj POCATEK
(pohybu), to, co zaroveii vladne nad onim
vzchazejicim. Jde tedy o predmetafyzické
uréeni BYTi (Platon s jeho pojetim ohné
jako prvni a.). Odtud mize vzejit i mys-
leni pocatku (prvotni/poc¢atecni mysleni),
urceni byti jakoZto pocatku, jakozto fysis.
Pocatek je tfeba myslet (M. Heidegger,
J. Patocka, L. Benyovszky). Telos (fec. cil)
je to, v ¢em se pocatek zavrsuje.

archeologicka analyza

podle M. Foucaulta zkoumani védec-
kych piskurzU dané doby v jejich zivé
plnosti, kdy se sleduji pferyvy a promény
MYSLENI aj.; zarovei se berou v potaz eko-
nomické a politické poméry doby. Filozo-
ficky archeolog zkouma pravidla, normy
a zakonitosti diskurzi v jejich vzdjemné
he, snazi se vystihnout sMYSL a VYZNAM
dobovych diskurzt a diskurzivnich prak-
tik, dodava svym poznatkiim rysy urcité
sjednocujici sYNTEZY; tak se zkouma, co
je pro danou epochu pravdou a co ji neni.
M. Merleau-Ponty hovoril o freudovské
archeologii, o vstupu do sféry nasi osobni
archeologie; mluvil o archeologii lidské
existence. Sdm vyraz ,,archeologie* za-
vedl do filozofie E. Husserl.

archetyp

nevédomy piedpoklad (zZAKLAD, substrat,
dominanta, PRINCIP), naplnény urcitym
SMYSLEM, emoci; apriorni (preexistentni)
FORMA jakozto zéklad védomi.
U C. G. Junga jsou archetypy apriorné da-
né obrazy (symboly, ideje, formy) niterné
(nevédomé) struktury lidské duse. Byvaji
mytologické povahy a vytvareji dominant-
ni horizont jedincova vidéni svéta; mohou
osvétlit hloubku jeho mysleni i jednani. Jimi
je teprve nesena konkrétni motivace ¢love-
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askeze

autentické byti

ka, jeho osobni d&jiny (pfibeh) i jeho pozna-
ni. Jednotlivé, konkrétné jedine¢né symboly,
vzchazejici z archetypii, se mohou projevit
v uméleckém ¢i filozofickém dile. Tvirci
stranku ¢loveka nejlépe vyjadiuje a. ditéte.
Novy pocatek, nevinnost vznikani, ptitaka-
ni zivotu symbolizuje u F. Nietzscheho dité
(ptekonava lvi moralku, vili k moci). Také
R. M. Rilke vyjadioval svobodu a tvurci
opravdovost nezavislé ,,ptivodni spontaneity
ditéte*. Mytologéma zbozsténého ditéte vy-
jadril K. Kerényi.

askeze

fec. askésis — vyfazovani zivotniho puzeni,
SMYSLOVOSTL, PUDOVOSTI; zlhostejnéni viici
Zhdostivosti ap. Samani (magové, 1é¢ite-
1¢, mystici, hermetici, gnostici) v Ustrani
pomoci askeze ziskavaji vyssi psychické
a duchovni schopnosti (na zaklade€ naleze-
ni skrytého, pravého, bytostného ja).
Platon vidél filozofii jako ,,vé&né odumi-
rani, kdy se spé&je k duchu, k duchovnimu
byti, k fisi ¢istych ideji a forem. K tomu je
tieba nalezity vycvik poznavaci a vyjadiova-
ci schopnosti mysli (jako jiz u Herakleita).
Pro A. Schopenhauera asketické odmitnuti
zivota (vule k moci) vede k ukonceni utrpe-
ni. Umélci a filozofové se spiSe v niterném
povzneseni uéi ziit ideje. U F. Nietzscheho
se vyssi ¢lovek (nadlovek) vytvari askezi,
jez je nezbytna kvuli zesileni ¢loveka (nejde
o jeho popieni a zeslabeni); jen tak se dosa-
huje velikost a prava ptirozenost (,,jako ze
zlata®); podobné ptijimal askezi T. G. Ma-
saryk. Podle M. Schelera je ¢lovek ,,asketa
zivota“™; umi fici ,,ne kazdé skute¢nosti, je
s to ji transcendovat (ptekracovat). Racio-
nalismus je zalozen na ,,asketickém idealu®.
E. Husserl hovoiil o fenomenologické re-
dukei, uzavorkovani ap.; obracenim duse do
sebe (kontemplace) nachazime podstaty véci
(zf'eni podstat); tak 1ze pfistupovat ke skutec-
nému byti. Odvaznou askezi vedouci k ob-
nové zivota a smyslu prosazoval J. Patocka.
asubjektivni fenomenologie
fenomenologie J. Patocky, kterd se snazi
prosvétlit proces zjevovani FENOMENU (jako

napi. Husserlova FENOMENOLOGIE), Zaro-
veni se ale pfekonava hranice husserlov-
ského suBJEKTIVISMU (uz u M. Heideggera,
J.-P. Sartra, E. Finka).
A. f. nechce byt jen analyzou transcenden-
talnich struktur védomi nebo fundamental-
ni ontologii. Fenomenologie se zde otevira
svym bytostnym existenciadlné-ontologic-
kym moznostem; klade se diraz na pohyb
sam jako asubjektivni strukturu byti, na
zjevovani samo. Fenomenologie musi po-
dle Patocky zohledinovat neredukovatelnost
jinakosti jiného (tvrdost reality, druhy ¢lo-
vek), praxi; diraz se presouva z reflexe na
praxi. Je zachycena dynamika objektivnich
dgjin, jejich dialektiCnost; subjektu (poby-
tu) se pfitom otevird moznost zachycovat
byti samo, zjevovani jako takové (i kdyz
se vposledku vymyka fenomenologické-
mu popisu). A. f. nechava vyvstavat véci,
jak jsou ve své pravde — zaroven se zjevuji
existencialné-ontologické moznosti naseho
pobytu. Clovék je existencialng prakticks,
déjinna a svétotvorna bytost. Odmita se re-
dukce objektu na subjekt, ale i redukce sub-
jektu na objekt (postoj mimo subjektivismus
a objektivismus).
Asubjektivni fenomenologii dale svym zpQ-
sobem rozvijel M. Merleau-Ponty, v soucas-
nosti ji pak dotvaieji R. Barbaras, M. Richir.

atman

viz ja

Aufhebung

viz $Kkrtnuti

autentické byti

byti ¢lovéka (ryzi, ptivodni, opravdové,
svébytné), jeZ se vyrovnava s PRAVDOU
0 své EXISTENCI, dosahuje SEBE SAMA, je
vérné sob¢, odmita veskeré iluze o sobé
a o sveté (ztracenost ve svEte a vefejnos-
ti se rovna neautenti¢nosti), odhodlané
a predjimavé se otevira svETu, BYTI jako
takovému i svému vlastnimu byti (jastvi,
svojstvi, svébyti, byti-sebou, tubyti).
Autentické byti ¢cloveka se definuje ze sebe,
nikoli zven¢i (nepodléha tlaku zadného ,,se



autopoiésis

basnické

vnéjsné spolecenského Zivota, je nemanipu-
lovatelné), a takto dosahuje svou svobodu
a vyluénost své volby. Vztah k byti a nicote
patfi mezi zakladni znak autentického lid-
ského byti. Neautenticka existence sama
sebe ztraci, nekonstituuje se ze sebe, ne-
vztahuje se k byti svému i k byti v celku,
odmita nést odpoveédnost za svou svobodu,
stagnuje a podléha konvencim a vnéjsko-
vosti (zaroven je tieba byt citlivy k duvérné
znamym skute¢nostem naseho svéta, které
s sebou mohou nést svou pozitivitu).

Zit autenticky znamena piijmout odpovéd-
nost vici byti, zit v uréitém odstupu od pri-
mérné kazdodennosti, od zotro¢ujici vétsi-
ny (J. Patocka, K. Jaspers, M. Heidegger,
P. Sloterdijk). V Husserlové fenomenolo-
gii se dospiva negaci pfedsudkd k zivému
zdroji, k prapocatku, kdy se objevuje zivouci
(autentickd) ptitomnost. U Heideggera si
a. b. (autenticky zivot existence) podrzuje
vzdy ekstaticky charakter, vztah k budouc-
nosti, odhodlanost a volbu. Ve jménu auten-
ticity se v o¢ich A. Camuse obnovuje ztidlo/
pramen revolty, a tak je existence schopna
fici poktivené skute¢nosti ,,ne”. Obnovuje se
potieba pravdy, jednoty, krasy, dobra, miry.
Z pozice J.-P. Sartra a. b. skutecné jedna,
nevymlouva se, nenecha se nikym a ni¢im
manipulovat. Autenticky je podle P. Rico-
eura takovy aktér, ktery jedna eticky, naléza
sebe sama (ipseita, franc. soi) a zaroven se
prekracuje k druhému.

A.b. (autenticita, vile k autenticité) vyjadiu-
je pavodnost (ryzost, upfimnost, Zivoucnost
existence). Filozoficky znamena napt. zba-
veni se abstraktni univerzality némeckého
idealismu, s jakym pfistupoval k ja, k exis-
tenci. Pravé v existencialismu je zdtiraznén
ptechod k subjektivni pravdé. To vyzaduje
neustaly pohyb sebetvorby a sebepiekra-
¢ovani, subjektivni oddanost pravde, jak
to bylo vyzdvizeno jiz u S. Kierkegaarda,
E Nietzscheho. Lidska existence ,,zmistru-
je*“ sebe samu (odhaluje se ji ontologicka
struktura sebe sama); tak spéje k autentic-
kému sebevyjadieni v kazdodennosti, a to

na zaklad€ vérnosti svému opravdovému
rozvrhu.
autopoiésis
z fec. sebeutvareni, sebetvorba — charak-
terizuje podstatu Zivych sysTEMU s jejich
neustale se obnovujici siti sebeproduku-
jicich procesii. Organismus jako vyraz
sebeudrzujici JEDNOTY je s to se sdm (auto-
nomng) organizovat.
Opakem autopoietického systému je systém
allopoieticky: vytvaii néco jného nez orga-
nizace sama (H. Maturana, F. J. Varela).
axiologie
viz neantropocentricka axiologie

B

banalizace

podle V. Bélohradského proces zneosob-

néni, kdy jsou PRIROZENY SVET a pfiroze-

né védéni zatlatovany do neskuteénosti;

osobni VEDENT a svEpomi, pfed nimiz by

Moc mohla byt vinna, jsou drceny a ze-

smésnovany.
Na banalizaci zlo¢int a zla probihajiciho
takika mechanicky poukazala H. Arend-
tovd. O banalizaci nastroji technologického
zkoumani a informacnich technik, panoptic-
ké kontroly, ,,chladného vnimani a ¢ihavého
pohledu* uvazuje P. Virilio.

basnické

podle M. Heideggera to, co klade v poci-

nani basnika a myslitele KRASU a PRAVDU

BYTI (posvatného), na zédkladé cehoz pak

mohou lidé Zit na zemi basnivym (auten-

tickym, ryzim, poetickym) zptisobem.
Z bezprostrednosti basnického zivlu otevira
basnik jsoucno, o némz zpiva (ve vyrazu
své subjektivity), své pojeti byti prevadi ve
slova; davaji se mu véci v pivodni feci véci,
ptiblizuje se ke zdroji byti (blizkost, skryté
samo), aniz ho kdy dosahne upIné. Basnéni
(v 8irSim smyslu jako znamenani a zvyznam-
novani svéta a zem¢) vede k pfitomnéni
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bazen a chvéni

bezduchost

pravdy a krasy, vyjadfuje to, co zlstalo ne-
vyjadieno pojmy tradi¢ni metafyziky. Mys-
litel (stejné jako basnik, tviirce, umélec) se
stava prostiednikem (zjevovatelem, poslem)
V basnéni se pfijima mira byti do jazyka,
vyjadiuje se nevyjadfitelné (posvatné); tak je
imysleni pivodnim basnénim (nikoli ov§em
ve smyslu poezie; jde o myslivé basnéni, jez
je s to do ur€ité miry vynaset na svétlo ta-
jemstvi byti). Mysleni byti je takto formou
basnéni. Basnici a myslitelé jsou pozorni
k volani byti, nechavaji vyzafovat polyva-
lentni byti souctvefi; jsoucniim davaji jména.
Proces basnéni (upominajiciho mysleni) je
pojat jako obdarovavani ze zdroje byti; tak
1ze opravdové pobyvat na Zemi.

Sofokles, F. Holderlin, K. H. Mdcha,
S. Kierkegaard, F. Nietzsche, G. Benn na-
hlédli a prozili bytnost basnictvi. Z pohledu
L. Wittgensteina by se filozofie mé¢la basnit.

bazern a chvéni

u S. Kierkegaarda 0zkostné riskantni po-
stoj jednotlivce vii¢i ABSOLUTNU (transcen-
dentnu); tomu se zarovein ve svém NITRU
jedinec otevira. Bazni a chvénim je tedy
tieba prochézet (jako jiz z pohledu Pavia
z Tarsu, dale u T. Halika) — jen tak se lze
priblizovat k numinéznimu (bozskému),
stavat se skute¢nym (realizovanym) je-
dincem, svym pravym JA (sebou samym),
a dosahovat tak pravdy.
Urc¢ité naladéni bazné (ostychu) jako sou-
nalezitost s pocatecnim bytim péstoval ve
své filozofické hermeneutice M. Heidegger.
J. Derrida posiloval demokracii svym pfi-
slibem nadé&je, v bazni a chvéni vsak pre-
kracoval tradi¢ni osvicenskou emancipaci
ilogiku technokapitalu. Zemi nelze obé&tovat
ziskuchtivému kapitalu (J. Smajs).

bdélost

schopnost hlubsiho chapani véci a dé&ja,
kdy v sobé rozzihame svETLO pravého ve-
déni a poznani. Jen pUSE, ktera ma ,,vnitini
svétlo®, je s to spét k opravdovému po-
chopeni.
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K tomu je zapotfebi b. ducha, stiizlivost duse,
nepropadani smyslim a télesnosti (Buddha,
Platon, JeZi§ Kristus, Klement Alexandrij-
sky, K. Jaspers). Tehdy se mtizeme dostavat
z temnoty nevédéni a pravda muze pticha-
zet k bdélému. Bdélou pozornost viici byti
a vrouci vytrvalou b. (Instdndigkeit) vici
machinaci a zjednavani nenasilné prosazo-
val M. Heidegger.
Befindlichkeit
viz naladénost, rozpoloZeni
behaviorismus
mechanisticky filozoficky a psychologic-
ky smér, ktery zkoumal ¢LOVEKA pfevazné
jen z hlediska jeho reakci na vnéjsi pod-
néty. I chovani krys vysvétloval B. . Ski-
nner na podklad¢é pasobicich podminek
(fakth zapfic¢inujicich chovani).
Besinnung
viz mysleni, rozjimajici mysleni, machi-
nace, zjednavani
bezéasi
viz perichronosofie
bezdomovi
podle M. Heideggera UpEL Cloveéka, spjaty
s neschopnosti moderniho ¢lovéka skutec-
né zakouset BLizKOST byti; tim je dano jeho
selhani v schopnosti opravdu (bytostné)
bydlet (pobyvat) na zemr. Odehrava se
pouhé technické odkryvani Byti. 1. Dub-
sky hovoril o ,,pocitu b.“. Skrze b. ndm
vSak muze byt dan domov.
Jiz K. H. Mdacha hovoiil o b., Ze nemame
na svété ,,domov zadny*“. Moderni ¢lovék
nenasloucha svému ontologickému ja, ne-
ladi se na byti samo, neodvazuje se otevirat
posvatné pfirodé a svétu v celku. B. 1ze pie-
konavat pouze jako starostlivi ochranci byti,
kdy vyjdeme z nasili metafyziky a budeme
spét k ryze post-modernimu svétu.
bezduchost
podle S. Kierkegaarda ztrata siLy DUCHA;
duchaprazdnost. Muze byt ,,feCovou masi-
nou‘ napf. pro politicka hesla. Jde o stag-
naci ducha, pitvoru ideality, jez ,,vSe jen
vlazn€ ohmatava“; nic nepojima jako sku-



bezedno

bezprostiednost

te¢ny UkoL. Duch neni kladen v hlubokém
smyslu jako duch. I uréity typ ,,duchapl-
nosti“ muze byt téz duchaprazdny, jde-li
napf. o postoj pychy a jesitnosti (vzhle-
dem k zoufalstvi, uzkosti). V bezduchosti
neni zadna UzkosT: ta pfistupuje k bezdu-
chosti ve chvili probuzeni ducha.
Proti bezduchosti vystupoval jiz G. W. F. He-
gel. M. B. Matustik vidi b. kruté vile k moci,
b. urcitych typi religiozity, b. d'abelského zla
dneska. B. se projevuje v bezmezné (fales-
né) ucté k zoufale (démonicky) se maskujici
kruté autorité, v neprozielé tcté k riznym
,»velkym inkvizitorim* s jejich diletantstvim
moci a polovzdélanosti. Proti takové bezdu-
chosti snadno pfechazejici v krutost a démo-
nické zlo je tieba klast odpor.

bezedno

ném. Ungrund, bezzékladovost — podle
mystiky kofen (praptivod) BozsTvi; PRA-
BYTi samo, NICOTA. Do bezedné propasti
(chaos, nebyti) 1ze nahlédnout jen v urci-
tém vyjimecném okamziku — i odtud mize
povstat zarodek fadu a zakona.
U J. Bohmeho znacib. zivot sam jako vec-
né zivy ohen. Z tohoto kofene vse povstava
(dobro i zlo). Psychologicky mysleno je
pak b. nevédomi, v némz je skryto bozské
centrum (jiskérka bozi, bozska jiskra, per-
la v dusi, lat. scintilla animae) jako zaklad
duse. V této hloubi duse muze byt ¢lovek
ucasten mystiky bozstvi. I. Kant hovotil
o prazakladu vSech véci svéta, ktery dava
jednotu veskerenstvu; tento prazéklad je
propasti. Z pohledu N. A. Berd’ajeva je b.
bozské nic jako prvotni (bezpocatecni) po-
tence. M. Heidegger pojal byti jako beze-
dné propastné, jako ,,svaty chaos® (svétlina
byti). B. je ptivodnim bytovanim zakladu,
zakladem ve svém sebeskryti. Také podle
M. Ajvaze lidska existence ve své ryzi po-
dob¢ nachézi cestu k bezednu.

bezmoc

zkusenost, kdy jsme jakoby bez sebe
a bez sVETA, bezmocni vii¢i SKUTECNOSTI;
moment, kdy ztrdcime SEBE SAMA, svou
moznost vskutku byt (sebeztrata).

A. Koubova hovoti o neintencionalni zku-
Senosti, kdy na jednotlivce doléha neurcita
moc, ktera ho dostava do oblasti mimo sjed-
nocujici porozumeéni. U M. Heideggera se
naopak pro naSe tubyti otevira v kritickém
bodu obratu moznost setkani se sebou sa-
mym (navrat k sob¢), kdy se nam zjevuje
autenticka existence. Dochazi k prekroceni
stavu tisnivé nehostinnosti (bezmoci).

bezpodminecnost

bezvyhradnost, naprostost — BEZPROSTRED-

NE piistupny zéklad poznani ¢i zdroj prak-

tickych principti jednani ap.
U M. Heideggera dosahne-li tubyti sta-
tutu bezpodminecnosti, stdva se samo se-
bou, skute¢nou existenci, jez neni ni¢im
podminéna; tehdy uskuteciiuje své vlast-
ni moznosti. Podobné jiz Kierkegaardiiy
autenticky jedinec se ve skoku odvazuje
bezpodmineéné (absolutné): neni tu zadné
»pro¢“. To, co jedince uréuje, je bezpod-
mine¢no (absurdno, tajemstvi byti); je tu
jen bezpodmineény (bezprostfedni) vztah
k byti, k pravdg, k bezpodmine¢nu (vécnu).

bezprostiednost

pojem vyjadiujici pfimé (bezprostiedni)
oznaceni daného — bez jakéhokoli zpro-
STREDKOVAN(; ve vztahu k ¢loveku sféra pri-
rozeného (ptirodniho), vitalni sféra pupy,
AFEKTU, tuzeb, VASNI; b. vidéni, slySeni,
sféra TELESNEHO, SMYSLOVEHO; realizuje se
mimo pojmy, mimo reflexivni vztah k sobé
jako bezprostredni (iraciondlni) ucast na
déni, zivoté, dile, byti ap. Existuji tedy
rizné typy bezprostiednosti (od smyslové
k pucHovNi bezprostiednosti).
G. W. E. Hegel hovotil o bezprostiedni pii-
tomnosti absolutna jako o logice parisie:
subjektu se absolutno zjevuje bezprostiedné.
U S. Kierkegaarda 1ze dosahovat urcité (pa-
radoxni) jednoty bezprostiednosti a reflexe,
Ize dojit k Gplnému vztahu ptirozené sféry
bezprostiednosti a reflexe. Tehdy ¢lovék do-
sahuje skute¢né sebe sama (skryté svojstvi,
svébyti, byti-sebou). Skute¢né védéni a po-
znani ma zarudit autenticky bezprostiedni
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be:

zpiedsudkovost

blazenost

ucast na zivoté. Bezprostredné ,,nas osvétlu-
je svétlo pravdy absolutna“; v bezprostied-
nosti pouhého zivota vSak nelze uviznout
(M. Heidegger, J. Patocka). V pouhé ho-
rizontalni bezprostiednosti nelze ulpét, je
dualezité chapani vertikalni transcendence.
V Husserlové fenomenologii se pii epoché
osvobozujeme od bezprostiednosti daného.
Dale se snazi fenomenologie chapat subjekt
nikoli abstraktng, nybrz ve smyslu zivouci
bezprostiednosti; takovy subjekt je schopen
v bezprostiednosti své zité zkuSenosti ucho-
pit smysl fenomént. Filozof si ponechava
jistou b., s niz se vztahuje k chaosu: podob-
né se bezprostiedné otevird chaosu basnik
(tviirce), ktery je schopen ho zprostredkova-
vat druhym (G. Deleuze, F. Guattari).

bezpi‘edsudkovost

bi
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Avenariovo a posléze Husserlovo usili
o vyfazeni pievzatych soudu, jejich ,,uza-
vorkovani“ a ,,0¢isténi“; sebevychova
k disledné BEZPREDPOKLADOVOSTI, k OTE-
VRENEMU postoji ke skutecnosti, k postu-
pu pfiméfenému vécem, jak jsou samy
0 sobé& ve své PRAVDE. Podle E. Husserla
tento postoj vede k vipEni dosud nevidé-
ného. FENoMENOLOGI tak jde o bezpied-
sudec¢nost, o nezaujatou vécnost pohledu
spjatou s EVIDENTNI intuici. Zadny pied-
sudek, zadnou domnélou samoziejmost
nelze nechat nedotazanu.
oetika
veédecka a filozoficka disciplina zdtraziu-
jici kvalitu zrvota (bios) s ohledem na pie-
Ziti CLOVEKA na Zemi; vyuziva biologic-
kého a ekologického PozNANI, jez se tyka
zivota vSech zivych bytosti jsoucich na
planeté Zemi; hleda novy vzTaH (jednotu)
¢loveéka a PrRiRODY, aby nedoslo k niceni
podminek pro zivot nejen lidi, ale i zvifat,
rostlin ap.; tak dospiva k ur¢ovani norem
a pravidel pro dobry Zivot ¢lovéka a vseho
zivého na Zemi.

Prukopnikem bioetiky je V. R. Potter. B. pro-

bouzi ¢loveéka k uvédoméni nutnosti ochrany

vsech zivych bytosti planety. Dobré vztahy

nelze péstovat jen ve vztahu ¢lovéka k ¢love-
ku, nelze se omezovat jen na to, ale je tieba
vzit v uvahu i vztah k celku zivé pfirody,
a tak zohlednovat prava vsech zivych bytosti
na Zemi. Etika se deantropocentrizuje a stava
se zamé&fenou na Zivot v celku. Zivé druhy
(vCetné Cloveka) nelze bezosty$né vyuzivat,
proto je nutno hledat hranice a meze pro
lidskou ¢innost ve vztahu k pfirod¢ a vSemu
zivému v ni. Clovék si uvédomuje svou za-
¢lenénost do piirody (jsme jeji soucasti) a za-
roven svou odpovédnost vici ni (H. Jonas,
A. D. E. Naess, K. M. Meyer-Abich). Clovék
koneéné piekonava sviij pansky (sobecky)
postoj k pfirodé. Nastupuje biosolidarita se
v§im zivym, G¢inna solidarita s pfirodou.
S tim jde ruku v ruce zasadni pfeména zivota
v z4jmu zachovani planety Zemé. Bioetiku
rozvijeji dale G. Hottois, P. Kemp, L. Siep,
P. Singer.

biologismus

viz naturalismus

bios

viz Zivot, bioetika

bios theorétikos

viz teorie

blaZenost

tec. eudaimonia — Gplné $TESTI; Sextos

Empeirikos hledal b. v klidu zbaveném

vsech minéni.
Z pohledu B. Spinozy je b. vyrazem védo-
mého sjednoceni subjektu s nekonecnem
(podobné u G. W. F. Hegela), kdy se pfi-
blizujeme bozskému stavu duse. S. Kierke-
gaard uréil zboznost jako vztah k vééné
blazenosti, k niz lze dospét radikalné sub-
jektivng, existencialng; jedinec dosahuje
sebe sama v nekoneéné jasnosti, dotyka se
ted’ a zde vééného byti — ve svém vlastnim
existovani (jako posléze u I. G. Masaryka).
A. Schopenhauer dosahoval blazenosti (ne-
smrtelnosti) skrze popieni (znicotnéni) viile.
Naopak E Nietzsche znal blazenstvi tvor-
by, sebetvorby, sebepromény (stupiiovana
existence), pfivlastnéni si nauky o véném
navratu; hovofil o ,,détské hie* blazenosti.
1 v nahledu M. Heideggera se spé&je k ur-



blizkost

bozské

¢ité blazenosti duse, ke stavu byti, kterého
dosahuje prava a realizovana (gradovand)
existence.

blizkost

nepiitomnost opsTtupu (distance); vyraz
ryziho existencialniho souznéni, bytost-
né vzajemnosti; moznost DOTEKU Se se-
bou samym/samou, kdy jsme si nablizku.
B. svéta se nam dava skrze véci, druhé.
U M. Heideggera jde o uchopeni pocatec-
nosti pocatku (prabyti, blizkosti samé jako
dimenze €asu), z niz se odehrava (odviji,
dgje se) konkrétni konstituce (utvareni) tem-
poralnich vyznamu struktury bylo-je-bude
jakozto smysl byti; tak se vyznamove utvaii
zakladni orientovanost svéta, dotyka se nas
amy se s ni mizeme zkuSenostné vyrovna-
vat; nechdvame jsoucna vystupovat do zjev-
nosti (pravdy, krasy), jsme-li v blizkosti
(ném. Ndhe) byti (pfiblizovani); jde tedy
o zaruceni pfistupu k byti. Tak se dostavame
k blizkosti (pivodu, pocatku) jako k tomu,
co je jediné hodno mysleni a basnéni (jako
jiz u Platona). 1 lokalné je tfeba péstovat
pravou b. sousedstvi v misté, kde bydlime.
Domov je ,krajina blizkosti“. O to, co je
nablizku, je tfeba dbat, pecovat, opatrovat
véei, umélecké dilo ap.
Do blizkosti srdce svéta a vSeho stvofeni se
dostaval P. Cézanne, P. Klee, R. M. Rilke aj.
B. byti l1ze u G. Bachelarda naziit v snéni
samoty. V pohledu P. Ricoeura se piivodni b.
projevuje v intimnim (autentickém) vztahu
k sob& samému (dbat na sebe sama) a k dru-
hym lidem (bliznim).

bliZni

viz druhy

bohové

ti neznami, jez podle M. Heideggera urci-
tym zptsobem pronikaji do naseho svéta.
Basnik (jako F. Hélderlin) jmenuje bohy.
Tak se spolu s bohy zjevuje i BYTi a SVET
(jak to ¢ini myslitelé). Bohové se projevuji
prostiednictvim siL, které v§e ozivuji, jsou
témito silami. Basnici pak maji schopnost
tyto sily zakouSet, pobyvat u POSVATNEHO

a ve svém zpévu vyjadifovat jeho sklad-
bu. Bozské a posvatné otevira Casoprostor
projevu boht a tvaruje prostfednictvim
basnickych myslitelll pobyvani ¢LOVEKA
na zemi.

boj

viz polemos

bolest a utrpeni

TRAGICKE polohy ZIvoTa; pohyb pies mnohé
(rozmanité) k jedinému (JEpNOMU) a neob-
vyklému (nevyslovnému, nezbadatelné-
mu); podle M. Schelera zdroj TRANSCEN-
DENCE lidské EXISTENCE, kdy se trpicimu
prisuzuje nova kvalita urozenosti. B. a u.
mohou podnécovat k riistu, vést ke skutec-
nému zduchovnéni a zralosti DUSE.
Pro 8. Kierkegaarda je b. a u. cestou (trans-
cendenci) k sebepoznani; to vede k vykou-
peni zivota z bolesti a utrpeni. Skokem se
lze dostavat z utrpeni (zoufalstvi, tizkosti)
a spét k vy§simu (duchovnimu) typu pozna-
ni (podobné jiz u Buddhy). F. Nietzsche se
snazil b. a u. pfeménit v radost, hru, tanec,
smich; b. a u. dokonce mohou stimulovat Zi-
vot sam, vést k piitakani zivotu, k nad¢love-
ku. O. Bi‘ezina spél k piehodnoceni bolesti
a utrpeni kladnou vili, jez mifi k vy$§imu
(hlub$imu) poznani, k probuzeni duchov-
niho zivota. U M. Heideggera prozaiuje
bolesti jako trhlinou souctveii svéta.

bozi hra

viz hra svéta

boznost

viz methexis

boiské

posledni JEDNOTA (TAJEMSTVI) BYTI, chapana
(METAFYZIKOU) jako pramen vSeho JsoucNa,
ktery ve vSem trva; ve svété mytu prapl-
vodni zivot a svET, k nimz sméfuje lidsky
zivot jako k jedin€ skute¢nému svétu pra-
vzort. K bozskému se lze vztahovat jako
k arché svéta a smyslu byti, nachazet ho
(zrcadlit) v sob& (MYSTIKA, GNOZE, HERME-
TIsMUS). B. transcenduje (piekracuje) poj-
mové predstavovani.
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